Die HISTORISIERUNG NATIONALER GRUNDUNGS-
MYTHEN UND DIE KONSTRUKTION VON TRADITION IN
DER VR CHINA UND IN NORDKOREA

Yvonne ScHurz ZINDA'

Selbstbehauptungsdiskurse um nationale Griindungsmythen und deren
Historisierung wurden von den Regierungen Nordkoreas und der VR
China in den 1990er Jahren wieder verstdrkt gefiihrt. In der Analyse
dieser Diskurse wird im folgenden davon ausgegangen, daf} es sich bei
den Griindungsmythen und ihrer Historisierung um kein artifizielles
Konstrukt einer politischen Elite handelt, wie etwa das der ,, vorgestellten
Gemeinschaft” B. Andersons (Anderson 1991), der , erfundenen Traditio-
nen” E. Hobsbawms (Hobsbawm und Ranger 1994) oder der Bildung
einer staatlichen Hochkultur zur Homogenisierung des Volkes (Gellner
1997). Ahnlich argumentiert auch P. Bourdieu, der dem Staat die Macht
zur Konstruktion und Vorgabe von kognitiven Strukturen zuschreibt, die
die Wahrnehmung der sozialen Umwelt sowie des Staates durch die
Biirger bestimmen (Bourdieu 1999). Die Einfluffnahme der politischen
Eliten wird damit nicht verneint, sondern es wird geméaf} der von A.
Smith beschriebenen Spielart des Nationalismus vorausgesetzt, daf3 die
Eliten dartiber hinaus auf , etwas” im Bewuf3tsein des Volkes , auch” oder
,noch” Vorhandenes zurtickgreifen. Smith fafit dies in dem Begriff der
Ethnosymbolik zusammen (Smith 1999).

Die in diesem Sinne als Ethnosymbole zu bezeichnenden Griindungs-
mythen werden unter dem Einflu8 der Evolutionstheorie und des Sozi-
aldarwinismus in beiden Landern ebenso wie auch in Japan schon zu

! Der Aufsatz basiert auf meinem Projekt am SFB 529 der Universitit Géttingen,
unterstiitzt von der DFG. Die Angaben zum Kult des Gelben Kaisers besonders
in der VR China habe ich, falls nicht anders verzeichnet, der Typographie einer
ausfiihrlichen Chronologie zu den Riten sowie den dazu veréffentlichten Infor-
mationen in den Zeitungen Renmin Ribao und Shaanxi Ribao entnommen, die
Térence Billeter im Rahmen seiner noch unveréffentlichten Dissertation (L'Em-
pereur Jaune: La Réinvention Nationaliste d’une Tradition Politique Chinoise, einge-
reicht am IEP, Paris, Dezember 2001) erarbeitete und mir freundlicherweise zur
Verfiigung stellte. Auflerdem danke ich den Teilnehmern des Workshops
,Asiatische Selbstbehauptungsdiskurse”, Marion Eggert und Joachim Kurtz
fiir die wertvollen Kommentare zu meiner Erstversion ebenso wie Katia Geff-
cken fiir archéologische Hilfestellungen.
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Beginn des 20. Jahrhunderts verwendet. Auf der Suche nach einer neuen
nationalen Identitdt im modernen Nationalstaatengefiige und der Selbst-
behauptung gegeniiber dem als {iberlegen empfundenen Westen bzw. im
Falle Koreas gegeniiber der Kolonialmacht Japan dienten die Griindungs-
mythen als symbolisches Instrumentarium. Die Diskurse, die sich um sie
herum formierten, hatten zum Ziel, zumindest im BewufStsein die eigene
militdrische, technische und 6konomische Schwiche zu iiberwinden und
durch geistig-spirituelle Werte zu ersetzen. In Japan gab es einen dhnli-
chen Diskurs um Amaterasu Omikami als der Urahnin von Volk und
Nation (Antoni 1988), der zur Legitimation der kolonialen Bestrebungen
eingesetzt wurde. So wird in einem kurzen Exkurs jeweils auf die Argu-
mentationsstrategien der chinesischen und koreanischen Selbstbehaup-
tung in dieser Zeit eingegangen. Beide greifen auf dltere Quellen zurtick
und geben Auskunft {iber die verwendete Ethnosymbolik, die den Deu-
tungsrahmen fiir die Diskurse in den 1990er Jahren absteckt.

Der Vergleich der Diskurse wird horizontal, auf der politisch-institu-
tionellen Ebene der beiden Staaten gefiihrt. Es werden die Unterschiede
in der Konstruktion und Argumentation der beiden Diskurse um die
Griindungsmythen bzw. ,Griinderviter” der Nationen betrachtet. Die
Frage ist, wie die Historizitdt von Dangun und dem Gelben Kaiser in der
Theorie begriindet wird und mit welchen Mitteln die beiden historisier-
ten Figuren Teil des alltdglichen Diskurses geworden sind. Der Diskurs
ist gepréagt von den Adressaten, fiir die er bestimmt ist und die sich durch
ihn behaupten sollen. So ist zu klaren, welcher Art von Gemeinschaft die
angesprochenen Mitglieder der Gruppe angehoren. Beziehen sich die
Diskurse lediglich auf eine territorial abgegrenzte staatliche Entitdt, de-
ren Mitglieder die Staatsbiirger stellen und die somit zumindest die
gleiche politische, 6konomische und legale Ordnung teilen? Die Gemein-
schaft ist nicht notwendig an die Landesgrenzen gebunden, da sie sich
auch innerhalb des Landes lediglich auf einen Teil der Bevolkerung bezie-
hen kann, wie etwa in China, wo die Han-Chinesen von den Minderhei-
ten abgegrenzt werden. Oder wird auf eine {iber die Landesgrenzen
hinausgehende Gemeinschaft verwiesen, wie etwa die der Uberseechine-
sen bzw. -koreaner, und ein Nationalismus kultiviert, der auch die
Diaspora einschlief3t?

Neben der Inklusion bestimmter Mitglieder in die eigene Gruppe
stellt sich die Frage, welche Gruppen oder Individuen im Diskurs um
die historisierten Griindungsmythen ausgeschlossen werden. Im vor-
liegenden Fall kann man von drei Arten von Publikum ausgehen: 1. das
sich selbst behauptende Publikum, 2. das regionale, zu dem etwa
Korea, China und Japan gehoren, die dhnliche Traditionen teilen und
verstehen, sowie 3. eine globale Offentlichkeit, die sich an zumeist
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westlichen, international standardisierten Werten und Ubereinkiinften
orientiert.

SchliefSlich wird betrachtet, mit welchen Begriffen die Regierungen
der VR China und Nordkoreas als Subjekte der Diskurse argumentieren
und unter welchen Konzepten die sich selbstbehauptende Gemeinschaft,
die sich auf das geistige oder physische Erbe Danguns oder des Gelben
Kaisers beruft, zusammengefafit wird. Die Wahl der Begriffe, die zumin-
dest westlich inspiriert sind, und ihre Interpretation lassen Riickschliisse
darauf zu, was konstruiert werden soll, und verweisen auf die Ziele
sowie Motive der Diskurse.

Aufgrund der Vielschichtigkeit des Themas, das sich auf zwei Staaten
mit unterschiedlichen historischen, politischen und kulturellen Hinter-
griinden bezieht, kann der folgende Vergleich lediglich als Uberblick
betrachtet werden.

1. Die HISTORISIERUNG EINER KULTUR DES GELBEN KAISERS
IN DER VR CHINA

Der Mythos des Gelben Kaisers ist keine eindimensionale Geschichte, die
sich, einmal niedergeschrieben, lediglich in ihren Versionen unterschei-
det. Vielmehr setzt sie sich aus Bruchstiicken und Quellen unterschied-
lichster Herkunft zusammen, die Elemente aus konfuzianischen wie taoi-
stischen Texten kombiniert. Allgemein lafit sich sagen, dafy der Gelbe
Kaiser (Huangdi %57 ), der im 3. Jahrtausend v. Chr. angesiedelt wird, eine
gottahnliche, zumindest jedoch eine Gestalt mit tibernatiirlichen Fahig-
keiten ist. Er soll den Menschen kulturelle Erfindungen, wie u.a. die
Schrift, das Kochen, bestimmte landwirtschaftliche Methoden und den
Kalender beschert haben. Er wird auch als eine Art von Kriegsgott be-
trachtet, der seinen Halbbruder, den Flammenkaiser (Yandi 4% ), der in
der Gegenwart ebenfalls eine Rolle spielt, im Kampf um die Weltherr-
schaft besiegt hat. In Friedenszeiten hingegen war er ein vorbildlicher
Herrscher. Der beriihmte Historiograph Sima Qian &]}i& (145?-86? v.
Chr.) leitete sein Werk Shiji 315 [Aufzeichnungen des Historikers] im
ersten Kapitel zur Chronologie der Kaiser mit dem Gelben Kaiser ein und
machte ihn implizit zum Begriinder der Herrscherlinie (Shiji, 1b-2b).
Diese Darstellung hat den neuzeitlichen, nationalistischen Diskurs um
den Ursprung der chinesischen Kultur und Zivilisation (Birrell 1999: 43,
130-136, 347-348; Chow 1997: 47) mafsgeblich beeinflufst. Wichtig fiir den
spédteren Diskurs ist, dafs der Gelbe Kaiser eine menschenédhnliche Gestalt
hat, die zwar tiber tibernattirliche Fahigkeiten verfiigt, aber doch rational
zu fassen ist, im Gegensatz zu anderen mythologischen Gestalten, wie
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etwa Pan Gu #1% , denen etwas Organisches anhaftet und aus denen das
Universum entsteht (Birrell 1999: 190-191).

DER GELBE KAISER IM NATIONALISTISCHEN DiskURS UND KULTUS ZU BEGINN
DES 20. JAHRHUNDERTS

Im Diskurs um die chinesische Nation zum Ende der Kaiserzeit wurde
der Gelbe Kaiser unter Einfluf3 der Evolutionstheorie, verbunden mit
traditionellen Konzepten patrilinearer Verwandtschaft, als der erste Vor-
fahre der Chinesen bezeichnet. Kang Youwei 575 (1858-1927) etwa
sprach von den ,,S6hnen und Enkeln des Gelben Kaisers” (Huangdi zisun
w5 T-F% ), bezweifelte jedoch die Historizitdt der Person des Gelben
Kaisers und verwendete ihn vielmehr als Symbol. Zhang Binglin Z /i
(1869-1936) sah hingegen im Kampf gegen die als fremd empfundene
Mandschu-Dynastie der Qing die Nachkommenschaft des Gelben Kai-
sers auf die Gruppe der Han-Chinesen beschrankt (Chow 1997: 47).

In dem nationalistischen Diskurs erhielt auch die Farbe Gelb erneut
eine besondere symbolische Bedeutung. Liang Qichao Z2EH (1873—
1929) leitete aus der Nachkommenschaft des Gelben Kaisers die , gelbe
Rasse” (huangzhong ¥5%# ) ab, die in der , Rassenhierachie” zusammen mit
der weiflen Rasse tiber denen der roten und der schwarzen angesiedelt
war. Er dachte ihnen traditionelle Attribute wie Erhabenheit, Herrscher-
natur, Uberlegenheit und Weisheit zu (Dikotter 1997a: 15-16). Liang
Qichao sah die wichtigste Unterscheidung unter den Rassen in ihrer
Historizitdt. Lediglich die historischen Rassen waren tiberlegen, unter
denen die welthistorische, deren Einfluf8 tiber das Ursprungsgebiet der
Rasse hinausreichte, die hervorragendste war. Hierzu rechnete er ledig-
lich die weifse Rasse, bei der er die Rolle der Arier besonders herausstrich
(Liang, Qichao 1998: 254). Liang unterschied weiter innerhalb der gelben
Rasse. In einem frithen Artikel von 1899 lobte er die Japaner als Mitglie-
der der gelben Rasse anerkennend fiir ihre Stdrke. Gleichzeitig wies er
aufgrund seiner langen Zivilisation auf die potentiellen Moglichkeiten
Chinas fiir die Zukunft hin, das von der Regierung der Qing, d.h. der
Mandschus, in seiner Entwicklung behindert werde, da diese sich nicht
der richtigen Prinzipien bedienten (Liang, Qichao 1899: 10a-11a).

In der Republikzeit versuchten einige Intellektuelle, wie der Mytholo-
ge Gu Jiegang EEEA (1893-1980), unter den Vorzeichen der Wissenschaft
historische Fakten von mythologischen Sagen und Legenden zu trennen.
In seinem Vorwort zum Gushi bian 5 52 ## [Abhandlungen zur Geschichte
des Altertums] verabschiedete sich Gu von der Systematisierung des
chinesischen Altertums in die Zeitalter der drei Herrscher und fiinf Kai-
ser (sanhuang wudi =511 ) und verbannte diese Figuren, und damit
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auch den Gelben Kaiser, in die Mythologie und den Bereich der Legenden
(Schneider 1971: 238-240; Gu, Jiegang 1988: Vorwort 9, 49-50). Auf politi-
scher Ebene iibernahmen die Nationalisten Liang Qichaos Konzept der
Rasse und bezeichneten unter dem Banner der frithen ethnischen und
rassischen Homogenitit alle Einwohner Chinas, einschlief8lich Tibetern,
Mongolen und Muslimen, als Nachkommen des Gelben Kaisers, um sie
in die geographisch-politische Einheit Chinas einzugliedern (Schneider
1971: 260-261). Dies war der Versuch einer Inkulturation von Minderhei-
ten, die sich des gemeinsamen Ursprungs und der Loyalitdt zum Natio-
nalstaat ,,bewufit” werden sollten. Dagegen definierten Kommunisten,
wie Chen Duxiu [if#75 (1880-1942), die junge Republik vor allem tiber
den revolutiondren Klassenkampf. Fiir sie war China gleichbedeutend
mit dem chinesischen Volk (Zhonghua minzu 3R ), das dem gleichen
sozio-6konomischen System folgte (Fitzgerald 1995: 88-93).

Im Diskurs um den Gelben Kaiser geht es mithin weniger um die
Bestadtigung einer homogenen Blutlinie. Der Nachweis einer biologischen
Kontinuitdt des chinesischen Volkes (Zhonghua minzu) bzw. der gelben
Rasse féllt wesentlich in den Bereich des parallel gefiihrten paldoanthro-
pologischen Selbstbehauptungsdiskurses um den Peking-Menschen
(Sautman 2001; Pohlker 2002). Vor diesem Hintergrund riickte im repu-
blikanischen China ab 1935 angesichts der Bedrohung durch Japan und
erneut in den 1990er Jahren der Kult am Grab des Gelben Kaisers in den
Vordergrund. Das Grab, das seit langem als gegeben etabliert ist, wurde
anders als in Korea nicht im Nachhinein in die Tradition hineinkonstru-
iert. Auf der politischen Ebene gewann die rituelle Kulthandlung am
Grab an Bedeutung.

Der offizielle Kult des Gelben Kaisers reichte bis in die Qin-Dynastie
(221-207 v. Chr.) zuriick und wurde mit einigen Unterbrechungen bis zur
Qing-Dynastie (1644-1911) fortgesetzt. 1937 nahmen sowohl Angehorige
der nationalistischen sowie der kommunistischen Partei an einem offizi-
ellen Kult zu Ehren des Gelben Kaisers teil. Von beiden Seiten wurden
angesichts der schwierigen militdrischen Lage die militdrischen Fertig-
keiten des Gelben Kaisers besonders betont. In der auf der Veranstaltung
verlesenen Rede der nationalistischen Partei Guomindang X% (GMD)
fanden dariiber hinaus vor allem die kulturellen Errungenschaften des
Gelben Kaisers Erwdahnung. Auierdem wurde hervorgehoben, daf8 er im
Kampf gegen den ebenfalls mythologischen Chi You #H7;, der traditio-
nell als kriegerisch und grobschlachtig dargestellt wird (Birrell 1999: 50—
53, 132-134), die Hua %%, auf die die Chinesen zuriickgehen, von den
Barbaren getrennt habe. Der Opfertext der Nationalisten endete mit der
Bitte, die eigene ,Rasse” (zulei fZ$fi) zu schiitzen, ein Begriff, der sich
gemaf der von der GMD betriebenen Politik auf die politische Gemein-
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schaft der Chinesen als Biirger der damaligen Republik beziehen kénnte,
die die gleiche Tradition befiirworten sollten. In dem Opfertext der Kom-
munisten, den Mao Zedong = (1893-1976) vortrug, wurden ange-
sichts der gegenwirtigen Lage die Fahigkeiten des Gelben Kaisers in
Kriegs- wie Friedenszeiten gepriesen. Wahrend am Anfang des Textes
nicht ganz klar ist, ob der Ausdruck Hua als ,Nachkommen des Gelben
Kaisers” dquivalent mit dem Konzept der Rasse der Han-Chinesen ist,
wird in der erwédhnten Zahl von 400 Millionen deutlich, daf8 alle Biirger
der Republik in das ,wir” der Opfergabe einbezogen werden (Billeter
1998: 49).

DiE oFFIZIELLE ,, WIEDERBELEBUNG” DES KULTUS AM GRAB DES (GELBEN KAISERS

In der Zeit von 1945 bis Anfang der 1980er Jahre wurden dem Kult und
der Person des Gelben Kaisers von der Zentralregierung in Beijing kaum
Beachtung geschenkt, und wahrend der Kulturrevolution war der Ritus
fiir kurze Zeit ganz unterbrochen. Erst 1976 stellten die Provinzbehérden
Geld fiir die Renovierung des Mausoleums des Gelben Kaisers in Shaanxi
[epE zur Verfiigung. Ab 1979 wurden wieder, wenn auch zunéchst ledig-
lich auf Provinzebene, Grabriten zu seinen Ehren vollzogen. In den An-
fangsjahren bis 1986 enthielten die Opfertexte zumeist den Wunsch nach
Wiedervereinigung mit Taiwan. Teilweise wurde sogar an die gemeinsa-
me Ritenhandlung von 1937 erinnert.

In den 1990er Jahren gewannen die Zeremonien politisch an Bedeu-
tung, und in den Opfertexten wurde die Aufmerksamkeit weiter auf die
nationale Einheit und den Patriotismus gelenkt, der geméf3 einem Artikel
der Renmin Ribao vom 15.5.1991 auch auf dem Gebiet der Erziehung
wieder starker betont werden sollte (China Aktuell 1991: 268). Die Opfer-
texte von 1992 hoben die glorreiche Tradition des Gelben Kaisers und ihre
mobilisierende Funktion fiir das Wiedererstarken der Nation hervor. Es
entstand eine Stiftung, die im In- und Ausland Gelder fiir die Restaurati-
on des Mausoleums und des Grabes sammelte. 1994 widmeten Prasident
Jiang Zemin 7T X (1926-) und Premier Li Peng Z=fff (1928- ) Inschriften
fiir die Gedenktafel am Grab des Gelben Kaisers — ein Ereignis, das es bis
auf die Titelseite der Parteizeitung Renmin Ribao A [X;H¥f schaffte (RMRB
26.3.1994). Im gleichen Jahr nahm mit Li Ruihuan 5B (1934- ) erst-
mals ein Mitglied des Standigen Komitees des Politbtiros der KP Chinas
an der Zeremonie teil, ebenfalls ein Titelthema (RMRB 6.4.1994: 1). Auch
in den folgenden Jahren waren Mitglieder der Zentralregierung présent.
Am 11.6.1997 erschien in der Renmin Ribao eine Liste von einhundert
Stitten zur patriotischen Erziehung, unter denen auch das Grab des
Gelben Kaisers aufgelistet ist (RMRB 11.6.1997: 3)
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Die Zahl der Teilnehmer, die den Kultveranstaltungen beiwohnten,
stieg von einigen Tausend auf tiber 50.000. Seit der Wiederaufnahme der
Riten Anfang der 1980er Jahre waren immer Teilnehmer aus Hong Kong,
Macao, Taiwan und Ubersee bei der Zeremonie zugegen. Fiir die Reno-
vierung der Kultstdtten wurden bis 1998 38 Mio. RMB (4,2 Mio US $)
gesammelt, die z. T. von Privatpersonen im Inland und Spendern aus dem
Ausland stammten. Das erscheint als eine beachtliche Summe, wenn man
bedenkt, dafd der Ritus 1980 noch relativ unbedeutend war. Die Tendenz
ist steigend, denn fiir die Ritenhandlungen im April 2002 werden 100.000
Teilnehmer gemeldet (Beijing Time, 6.4.2002).

Die Formulierung von grofichinesischen Anspriichen durch die VR
Regierung als Vertreter der Nachkommen des Gelben Kaisers fallt mit
dem Beginn der Teilnahme von Politikern der Zentralregierungsebene an
den Kultveranstaltungen zusammen. Die Meldung in der Shaanxi Ribao
am 4.4.1992, derzufolge das Grab des Gelben Kaisers geomantisch giin-
stig gelegen sei, scheint ein weiterer Mosaikstein zu sein, der das Bild der
Regierung in Beijing als Fiihrer einer vielversprechenden Nation unter-
stiitzen soll. In dem Opfertext von 1997, den die Shaanxi Ribao [iE H ¥
am 6.4.1997 veroffentlichte (iibers. in Billeter 1998: 50), sprach der Pro-
vinzgouverneur Cheng Andong 2775 nach einer ausfihrlichen Auf-
zahlung der Erfindungen des Gelben Kaisers von der Weiterfiihrung der
auf ihn zurtickgehenden Gebrauche, Traditionen sowie der Moral in der
Gegenwart. Cheng benannte die eigenen Leistungen in dieser Richtung,
die in der Politik der Offnung und der Reform bestiinden und , erschuf”
so eine Kontinuitdt zwischen den historischen Errungenschaften des Gel-
ben Kaisers und der gegenwartigen Parteipolitik. AufSerdem wagte er
sich in der Frage Taiwans weit vor, indem er behauptete, dafs die Wieder-
vereinigung mit Taiwan eine historische Tendenz sei, die — gewisserma-
Ben in dieser historischen Kontinuitit — nicht aufzuhalten sei.

Begrifflich ist im Hinblick auf die Bennennung der Adressaten, an
deren Stelle die Opfertexte verlesen werden, eine Entwicklung festzustel-
len. In der Rede von 1991 bezeichnet Gao Lingyun 5%z den Gelben
Kaiser erstmals als Ahnen der Huaxia #£ % . Der Begriff der Huaxia scheint
sich nicht ausschliefllich auf die Han-Chinesen zu beziehen, da bei dieser
Zeremonie auch Représentanten der Gaoshan 15| [ -Minoritit aus Taiwan
anwesend waren, die dem Wunsch auch der anderen Minorititen nach
einer Vereinigung mit dem Vaterland Ausdruck verliechen (RMRB
6.4.1991: 4). Dies ist insofern bemerkenswert, als auf den kleinen Zeremo-
nien Ende der 1950er und Anfang der 1960er Jahre der Gelbe Kaiser stets
als Urahn der Han-Chinesen bezeichnet wurde.

Weiterhin ergibt sich eine deutliche begriffliche Verschiebung zwi-
schen den Opferreden 1997 und 1998, die beide von Cheng Andong
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gehalten werden. In dem Opfertext von 1998 nimmt die Verwendung des
Begriffs Zhonghua gegeniiber dem des Huaxia oder verkiirzt Hua, der
zuvor bestimmend war, deutlich zu. Zhonghua trat 1997 lediglich einmal
auf, im Gegensatz zu der dreimaligen Verwendung von Huaxia. 1998
erwdhnt Cheng Zhonghua gleich fiinfmal, Huaxia bzw. Hua lediglich drei-
mal (Shaanxi Ribao 6.4.1998). In beiden Reden ist der Begriff Huaxia, eine
alterttimliche Bezeichnung fiir China, stirker mit der Tradition einer
bestimmten Ethnie konnotiert. Cheng verweist auf die groflartige Zivili-
sation der Huaxia und in diesem Zusammenhang auf die Schliisselstel-
lung des Landes fiir die Menschen in Hong Kong und Taiwan, wahrend
Zhonghua, in Erinnerung an die Volksrepublik China (Zhonghua renmin
gonghequo 13 A\ K45 ), eine modernere Konnotation erhilt und eher
eine staatlich-politische Entitdt bezeichnet. Weiterhin spricht er von der
Entwicklung der Zhonghua, von ihrer Stérke, Erhabenheit, ihrem zukiinf-
tigem Fortschritt im Zusammenhang mit politischen Reformen, staatli-
chen Bewegungen sowie der Wiedervereinigung mit Taiwan und Hong
Kong. Dies weist auf eine Bedeutungsverschiebung zur politischen Enti-
tat der VR China hin, die mit einem Fiihrungsanspruch im eigenen Land
sowie unter den Uberseechinesen verbunden ist.

In der Tradition ist es schwierig zu unterscheiden, ob der Kult der
historischen oder der mythischen Person des Gelben Kaisers diente, da
die Unterscheidung in Historie und Mythologie erst spét aus dem We-
sten importiert wurde. Auch in den 1990er Jahren schien ein ambivalen-
tes Verhaltnis zu dieser Frage zu bestehen. Durch den Diskurs um den
Peking-Menschen wurde sie bewufit oder unbewufit in den Hintergrund
gertickt. In der akademischen Welt wurde der Gelbe Kaiser, etwa in
Foren wie den Zeitschriften Social Sciences of China oder Lishi yanjiu JFE52
9% [Historische Forschung], in den 1980ern und 1990ern nicht als
historische Person diskutiert. Das kénnte auch darin begriindet liegen,
daf} er durch das real existierende Grab schon in eine historische Wirk-
lichkeit eingebettet war und nicht erst ,wissenschaftlich” etabliert wer-
den mufite. In anderen Publikationen, wie denen des anerkannten My-
thologen Yuan Ke %31, wird der Gelbe Kaiser weiterhin explizit den
Mythen (shenhua #5% ) zugeordnet (Yuan, Ke 1985: 347-348; Ye, Shuxian
1992: 153-156,177-183; Leng, Dexi 1996: 89-152).

Die KONSTRUKTION EINER ,, KULTUR DES FLAMMENKAISERS UND DES
GELBEN KAISERS”

Der Gelbe Kaiser wird in erster Linie kulturell ausgedeutet und hat, wie
die chinesische Mauer (Waldron 1993), vor allem symbolischen Charak-
ter. Die Historisierung des Gelben Kaisers steht nicht zur Debatte, son-
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dern es handelt sich vielmehr um die Konstruktion und Historisierung
einer Kultur des Gelben Kaisers, die im Diskurs noch um die seines
Halbbruders, des Flammenkaisers, zur sogenannten ,Kultur des Flam-
menkaisers und des Gelben Kaisers” (Yan Huang wenhua 485 1.) erwei-
tert wird. Sie wird auch in den Ritenhandlungen beschworen. Wéahrend
Cheng Andong 1997 in seinem Opfertext noch allein von den Nachkom-
men des Gelben Kaisers sprach, waren es 1998 die Nachkommen des
Flammenkaisers und des Gelben Kaisers. Zwar hatte der bekannte Ge-
lehrte Qian Mu 8§18 (1895-1990) in seiner populdren Biographie zum
Gelben Kaiser das chinesische Volk schon einmal mit dem Ausdruck der
,Nachkommen des Flammenkaisers und des Gelben Kaisers” (Yan Huang
zisun K52 ) bezeichnet (Qian, Mu und Yao Hanyuan 1946: 5), doch
fand diese Bezeichnung in der VR China lange Zeit keine Verwendung.
1991 wurde die Chinesische Gesellschaft zum Studium der Kultur des
Flammenkaisers und des Gelben Kaisers (Zhonghua Yan Huang Wenhua
Yanjiuhui F3#EZRFEFEE) ins Leben gerufen. Die Renmin Ribao
wiirdigte dieses Ereignis mit einem Artikel auf der ersten Seite (RMRB
11.5.1991: 1, 4) und einem halbseitigen Abdruck der Griindungsrede, in
der an die historische Verantwortung der chinesischen Kultur appelliert
wurde, aufgrund ihrer Historizitdt einen Beitrag zur Weltzivilisation zu
leisten. Es ist auflerdem die Rede von der immer deutlicher werdenden
evolutiondren Bahn der Entwicklung des Selbstbewuftseins des chinesi-
schen Volkes (RMRB 11.5.1991: 3).

Die Gesellschaft, deren Vertreter hochstes Ansehen genieflen, nimmt
regelméflig an den Ritenhandlungen teil. In einem Aufsatzband {iber die
,Kultur des Flammenkaisers und des Gelben Kaisers” der Shanghaier
Sektion, die 1994 gegriindet wurde, wurden unter diesem Banner ver-
schiedenste kulturelle Fragen Chinas behandelt. Hier heif3t es:

Die Kultur des Flammenkaisers und des Gelben Kaisers ist im
Einzugsgebiet des Gelben Flusses entstanden. In der mehrtausend-
jahrigen Geschichte des Flusses hat sie sich fortwidhrend weiterent-
wickelt und ist reichhaltiger geworden. Sie hat mit ihrer grofsarti-
gen kulturellen Stirke alle Ethnien und Volker zu einem ver-
schmolzen, zu einem verdichtet, so daf8 sich daraus das grofSartige
Volk der Chinesen (Zhonghua minzu) herausgebildet hat (Xu, Peijun
1998: 70).

BewufSt wird hier der plurale Ursprung des chinesischen Volkes betont.
An anderer Stelle werden der Flammenkaiser und der Gelbe Kaiser mit
zwei unterschiedlichen Stimmen gleichgesetzt, die zusammen eine kon-
tinuierliche Einheit bilden sollen (Zhonghua Yan Huang Wenhua Yanjiu-
hui 1998: 63). Es steht zu vermuten, daff das Hinzuftigen des Flammen-
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kaisers ein Mittel ist, um die kulturell-ethnische Diversitit des heutigen
chinesischen Staates aufzufangen.

Am Schluf8 des Aufsatzes findet sich eine Schliisselstelle in bezug auf
die Intention, mit der diese besondere , Kultur” propagiert wird:

Innerhalb unseres Landes wird in jeder sozialen Schicht, in jeder
Ethnie der Patriotismus anerkannt. Wahrscheinlich ruft der Patrio-
tismus unter den Nachkommen des Flammenkaisers und des Gel-
ben Kaisers in Ubersee ebenfalls Sympathien hervor, so daf er ein
wichtiges Instrument mit grofler Verschmelzungskraft ist. Er be-
wirkt, dafs Chinesen aus unterschiedlichen Gebieten eine gemeinsa-
me Sprache und gleiche Emotionen haben. So ist es innerhalb der
Kultur des Flammenkaisers und des Gelben Kaisers sehr wichtig,
den Patriotismus zu propagieren (Xu, Peijun 1998: 73).

Auf die Verbindung von Patriotismus und der , Kultur des Flammenkai-
sers und des Gelben Kaisers” wird wiederholt hingewiesen (Chen, Zhili
1998: 2; Guo, Xuyin 1998: 106). In der Vorrede zum genannten Aufsatz-
band der Gesellschaft wird der Patriotismus sogar als historischer Be-
standteil dieser Kultur bezeichnet (Shanghai Yan Huang Wenhua Yanjiu-
hui 1998: 7). Auflerdem ist die ,Kultur des Flammenkaisers und des
Gelben Kaisers” in diesem Buch, das als exemplarisch fiir den neueren
Diskurs um den Gelben Kaiser betrachtet werden kann, gemeinsam mit
dem wiederholten Hinweis auf die kulturelle und regionale Diversitit,
die auch schon in der Griindungsrede der Gesellschaft betont wurde,
programmatisch (etwa Zou, Ping 1998: 58). Die ,, Kultur des Flammenkai-
sers und des Gelben Kaisers” wird so zu einem Bindeglied aller der
Kulturen stilisiert, die sie angeblich enthilt, seien es unterschiedliche
Alltagskulturen oder regionale Kulturen.

Trotz der vorgestellten Inkulturationsbemiihungen bleibt die implizi-
te Dominanz der Mehrheit der Han-Chinesen spiirbar. Dies zeigt sich
zum Beispiel in der Liste der patriotischen Gedenkstétten, bei deren
Auswahl darauf geachtet wurde, derartige Stétten in jeder Provinz und
jedem autonomen Gebiet zu benennen. Allerdings beziehen sich die Stét-
ten der han-chinesischen Provinzen zumeist auf die dltere Geschichte,
wiéhrend die der autonomen Gebiete, ausgenommen das Museum in
Ningxia & , mit Ereignissen der kommunistischen Partei Chinas oder
der VR China verbunden sind (Staiger 1997: 528). Ebenso kommen im
Konzept der ,Kultur des Flammenkaisers und des Gelben Kaisers” Min-
derheiten und ihre Kulturen kaum zu Wort.

Diese Art der Inkulturation bestétigt sich in zwei in der Zeitung Wen
Hui Bao ¥R am 1.12.2001 erschienenen Artikeln iiber die kulturelle
Verortung der chinesischen Zivilisation (Zhonghua wenming H1#E=7HH )
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bzw. des chinesischen Volkes. Ge Jianxiong & #l/ff bringt diese Frage auf
die Formel des scheinbaren Gegensatzes von ,pluralem Ursprung und
einem Anfang” (duoyuan yu yiyuan Z%JFEl—7C ). Wang Jiafan FZz#i
formuliert das Problem schon in seinem Titel , Die grofle Einheit besteht
durchaus nicht seit dem Altertum” (Dayitong bingfei zigu jiushi K—#f;
JEE LS ) negativ. Wang spricht lediglich vom ,chinesischen Boden” ,
auf dem es die unterschiedlichen Kulturen gegeben habe. Ge Jianxiong
stellt dagegen explizit fest, daf8 das Einzugsgebiet des Gelben Flusses
aufgrund der giinstigen Lebensbedingungen Anziehungspunkt fiir die
umliegenden Volker war, die sich in Teilen dort ansiedelten, wahrend sich
der Teil, der in der Peripherie verblieb, nicht so gut entwickeln konnte.
Das Einzugsgebiet des Gelben Flusses, das Kerngebiet der Han-Chine-
sen, wird zur Wiege der chinesischen Zivilisation (Wang, Jiafan 1.12.2001;
Ge, Jianxiong 1.12.2001). Diese Art von Diskurs hat seine Wurzeln in den
spaten 1920er und 1930er Jahren mit Vertretern wie dem Historiker Fu
Sinian EH4F (1896-1950), der, um die Ordnung der nationalen Vergan-
genheit bemiiht, im Ubergang von der Stammesgesellschaft zu den Ko6-
nigreichen einen geographischen Dualismus zwischen der Ostebene der
Yi % und Yin % und der Westebene der Xia & und Zhou J& ausmacht
(Schneider 1997: 198-203).

ZUM BESONDEREN POLITISCHEN HINTERGRUND

Die , kulturelle Mobilmachung” durch die Zentralregierung und ihre
Teilnahme an dem Ritus am Grab des Gelben Kaisers reflektiert ihre
Intention, das Land nach dem Massaker auf dem Tiananmen wieder
verstarkt unter der Herrschaft der KP Chinas zu vereinigen und den
Anspruch auf Taiwan, auch zur Ablenkung von eigenen innenpolitischen
Unstimmigkeiten, an Bedeutung gewinnen zu lassen. Dies betrifft weiter-
hin die Einbeziehung der Uberseechinesen, die sicherlich auch ein 6kono-
misches Potential darstellen, und die jiingsten Bestrebungen, chinesische
Auslandsstudenten nach ihrer wissenschaftlichen Ausbildung zur Riick-
kehr nach China zu bewegen.

Unter den Intellektuellen im China der 1990er Jahre fielen die neuen
nationalistischen Bestrebungen durchaus auf fruchtbaren Boden. In der
Zeit nach dem Massaker, in der der Westen iiberbewertet und zum Teil
auch idealisiert wurde — den Grundstein dazu legte etwa die bereits 1988
ausgestrahlte Fernsehserie , FluBelegie” (Heshang Ji%; ) von Su Xiaokang
kR ) —, sind die Hoffnungen vieler, teils durch direkten Kontakt in
Exilaufenthalten, enttduscht worden, so daf$ eine gewisse Entromantisie-
rung des Westens einsetzte. Diese wurde verstdrkt durch die Ablehnung
des Internationalen Olympischen Komitees, die Spiele an Beijing zu ver-
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geben, die Entsendung von Flugzeugtrdgern der USA zum Schutz Tai-
wans und die fortgesetzte internationale Kritk in Folge der Ereignisse auf
dem Tiananmen. Die Unabhiangigkeitsbestrebungen Taiwans und Tibets
wurden ebenfalls US-amerikanischer Einfluinahme zugeschrieben.
Auch fiithlte man sich bei der Vergabe des Nobelpreises fiir Literatur oder
Wirtschaft tibergangen, und radikale Werke wie etwa ,China kann nein
sagen” (Zhongguo keyi shuo bu "B LLEA ), von dem tiber zwei Millio-
nen Exemplare verkauft wurden, oder ,,Hinter den Kulissen der Damoni-
sierung Chinas” (Zai yaomohua Zhongguo de beihou {EIKEE/ PRI )
landeten auf den Bestsellerlisten. Dies sind Zeichen dafiir, daf$ sich die
Frage nach der kulturellen Identitdt Chinas auch fiir die Intellektuellen
unter den verdnderten Vorzeichen neu stellte. Nicht wenige formulierten
ihre Antworten nun in Opposition zur westlichen Kultur (Zhao 1997:
730-732).

International erhéhte sich der Druck auf die VR China in bezug auf die
Menschenrechtsfrage. Die USA forderten besonders in der ersten Halfte
der 1990er Jahre von der VR China, sich in dieser und einer Reihe weiterer
Fragen, etwa der des Copyright, an die internationalen Gesetze zu halten.
In der amerikanischen Diskussion wurde vereinzelt eine Politik der Ein-
dammung gegeniiber China erwogen (Glaubitz 1998: 523-524).

Auch die chinesische ,,Diaspora” drohte weiter auseinander zu fallen.
Hong Kong stand in dieser Zeit vor der Ubergabe an die VR China 1997.
Es bildete sich eine starke Opposition gegen die Regierung in Beijing.
1994 wurde im Legislativrat, gewissermaflen in letzter Minute, Chris
Pattens Reformpaket zur Demokratisierung verabschiedet, das in Beijing
auf grolen Widerstand stieff (Meifiner 1998: 226-227). In Taiwan setzte
Ende der 1980er Jahre ein Demokratisierungsprozef3 ein, der die politi-
sche Macht der ehemaligen Festlandschinesen einschrankte und die Un-
terdriickungspolitik gegeniiber den Taiwanesen beendete. 1988 iiber-
nahm Lee Teng-hui 2 & i (1923 ) die Prasidentschaft von Jiang Jingguo
RHKIE] (1908-1988). Obwohl auf die Linie der GMD eingeschworen, war
Lees taiwanesische Herkunft fiir die politische Identitdt der Republik
nicht unerheblich. Unter Lee begann eine Aufarbeitung der taiwanesi-
schen Geschichte, etwa des Zwischenfalls vom 28.2.1947, bei dem massiv
gegen eine taiwanesische Opposition vorgegangen worden war, so dafs
sich allméhlich ein neues taiwanesisches Selbstgefiihl herausbilden konn-
te. AuBlerdem erhielt die taiwanesische Unabhéngigkeitsbewegung ein
offizielles Forum zur politischen Einflufinahme. 1993 nahm Taiwan Be-
strebungen auf, erneut einen Sitz in der UNO zu erlangen und damit eine
faktische Unabhéngigkeit zu erreichen, die die Regierung unter dem
Banner ,Ein Land — zwei politische Entitdten” propagierte. Trotz der
Annédherung zwischen Taiwan und der VR China reagierte Beijing immer
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wieder empfindlich und sagte etwa 1995 eine zweite Zusammenkunft
aus Protest gegen Lee Teng-huis umstrittenen ,privaten” Besuch in den
USA ab (Schubert 1998: 215-217).

Vor diesem Hintergrund dient die Idee des gemeinsamen Ursprungs
der ,,Chinesen”, sei es als Huaxia-Gruppe oder gebunden an die politische
Einheit der VR China, dazu, die Bevolkerung der VR Chinas sowie Tai-
wans, Hong Kongs, Macaos und die Uberseechinesen unter dem Banner
des Patriotismus zu einen. Nach innen wie nach auflen soll die Herrschaft
der KP durch die ihr zugeschriebene Rolle als Bewahrerin und rechtma-
Bige Vertreterin des grofichinesischen Kulturerbes legitimiert werden.

2. Die HISTORISIERUNG VON DANGUN IN NORDKOREA

Die mythologische Geschichte von Dangun #§3 leitet sich, anders als die
des Gelben Kaisers, im wesentlichen aus zwei Quellen her, von denen die
Memorabilia der Drei Reiche (Samguk yusa =[Bi&95) des Monches Iryeon —
2R (1206-1289) die édltere und ausfiihrlichere darstellt. Sie ist die ,, Urver-
sion” einer zusammenhédngenden Geschichte, der locus classicus, auf den
in der Gegenwart verwiesen wird. Die Geschichte handelt von Hwan'ung
1& I , dem Sohn des Sonnenkonigs, der den Wunsch hatte, auf der Erde
zu leben. Er stieg am Taebaek-Berg K [[1], der deswegen fiir die Gegen-
wart im BewufStsein der Koreaner eine wichtige Rolle spielt, mit einer
grofleren Gesandtschaft auf die Erde hinab und bekam die Verantwor-
tung fiir mehrere Bereiche, darunter etwa Landwirtschaft, Medizin sowie
Gerichtsbarkeit. Einmal kamen ein Bér und ein Tiger zu ihm mit der Bitte,
er moge sie in Menschen verwandeln. Der Bér tiberstand die 100 Tage in
der dunklen Hoéhle, in der er sich lediglich von Knoblauch und Beifuf3
erndhren sollte, und verwandelte sich in eine Frau. Diese hatte mit
Hwan’ung, der sich in einen Mann verwandelte, unter einem Sandelholz-
baum einen Sohn. Es ist Dangun, der das Reich der Alten Joseon (Gojoseon
HEEE ) griindete. Er verlegte spéter die Hauptstadt angeblich in das
Gebiet um Pyeongyang (Iryeon 2001: 398-399; Lee et al. 1993: 4-7). Dan-
gun erscheint in der Geschichte, abgesehen von seinen Eltern, weniger
mythisch als der Gelbe Kaiser.

DEeR Diskurs uM DANGUN zU BEGINN DES 20. JAHRHUNDERTS

Dangun tauchte im Diskurs um die nationale Identitdt nach 1905 auf,
nachdem Japan in Korea sein Protektorat errichtet hatte und das Verlan-
gen der koreanischen Intellektuellen nach indigenen historischen Person-
lichkeiten wuchs (Schmid 2000: 105). Die Intellektuellen hatten das Ver-
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trauen in China, dem Zentrum ihrer alten Weltordnung, wegen seiner
Niederlagen gegen den Westen sowie gegen Japan im sino-japanischen
Krieg von 1894 /1895 verloren. Uber Japan und China gelangte die Evolu-
tionstheorie Darwins nach Korea, neben den Ubersetzungen Yan Fus &g
18 (1854-1921) besonders tiber die Schriften von Liang Qichao. Daraus
entwickelte sich u.a. die Theorie der ,verdeckten” Stirke, d.h. einer
kulturellen Stérke, die im Gegensatz zur , offensichtlichen”, militdrischen
und finanziellen Stirke stand, wie schon 1905 in einem redaktionellen
Artikel der Zeitung Daehan Maeil Sinbo KF&E4H H¥f; dargelegt wurde.
Sie bewirkte, daf} sich die Koreaner ihrer eigenen, z.T. folkloristischen
Whurzeln und besonders auch ihrer Geschichte insgesamt bewufst wurden
(Lee 1978a; Lee 1978b).

Dangun ist ein durchgehendes Thema in den koreanischen Diskursen
um die eigene Identitit. Die Intellektuellen verwendeten den Mythos auf
drei Arten zum Zweck der Selbstbehauptung: territorial, kulturell und
religiGs. Der einfluSireiche Journalist und Historiker Sin Chaeho FHZRVE:
(1880-1936) ging von einer Blutsverwandtschaft aus, die das Volk der
Koreaner seit Dangun verband. Er verlegte in seinen historischen Werken
den Geburtsort Danguns kurzerhand in die Mandschurei und verband
damit territoriale Anspriiche der Nachkommen Danguns auf dieses Ge-
biet (Schmid 1997). In seinem bekannten Essay , Doksa sillon” 3 5 i
[Neue Betrachtungen zum Studium der Geschichte] von 1908 betrachtete
er die Buyeo ££f% aus dem Nordosten der Mandschurei, die er zu den
sechs urspriinglichen Ethnien der ,0stlichen Reiche” (Dongguk FR[E )
zidhlte, als direkte ,Nachkommen von Dangun” ( #8-7-#% ) und bezeich-
nete sie deswegen als ein geheiligtes Volk (Sin, Chaeho 1979: 474, 478). Im
gleichen Essay erklédrte Sin die Geschichte erstmals als Geschichte des
koreanischen Volkes (minjok % ), die er der dynastischen Geschichte
vorzog. Die Geschichte des Volkes (minjoksa [LJ5 ) sei gleich der des
Staates Korea (guksa [#52 ) (Sin, Chaeho 1979: 471; Em 1999).

Choe Namseon £ (1890-1957), ein weiterer einflufireicher Jour-
nalist und Historiker, leitete oder vielmehr erfand in den 1920er Jahren
mit pseudo-wissenschaftlichen, insbesondere linguistischen Mitteln, ba-
sierend auf der Silbe baek [ (weiB), die in vielen koreanischen Bergnamen
enthalten ist (so auch dem Taebaek-Berg sowie dem Baektu-Berg FHUH|L],
den Choe mit dem Taebaek-Berg gleichsetzte und als Geburtsort Dan-
guns bezeichnete), die religés-spirituelle Baek-Kultur, deren Zentrum
Korea war. Choe bezeichnete diese Kultur auch als Balk- oder, angelehnt
an die Alternativbezeichnung fiir den Baekdu-Berg als Bulham-Berg, als
Bulham-Kultur (Bulham munhwa Ng374t, ) (Choe, Namseon 1974: 43-76).
Choe teilte die historisch-territorialen Vorstellungen von Sin Chaeho und
erklarte Japaner, Mongolen und Tiirken als ehemals zu dieser Kultur
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zugehorig (Allen 1990: 796-800; Hyung 2000: 66-68). Beide entsprachen
mit ihrer Interpretation dem damaligen Verlangen nach Autonomie und
Starke.

Na Cheol ###T (1864-1916) griindete eine nationalistische Religion,
die gegen Japan gerichtet war. Die Schriften zur ihrer Griindung hatte er
angeblich in zwei mystischen Begegnungen von jeweils einem Mann
erhalten, von denen der letztere Dangun selbst gewesen sein soll (Jorgan-
son 1996: 299-300). In der Daejonggyo-Religion (K{##{) werden Dangun
und seine Eltern als Gottheiten angebetet (Ch’oe, Lee und Bary 2000: 298,
331). Der Schliisselbegriff der Interpretationen war erneut der des Volkes
(minjok), ein Begriff, der sich unmifiverstandlich auf die als ,rein” ver-
standene Gruppe der Koreaner bezog.

Um die Jahrhundertwende wurde in Korea das praktische Leben von
den Japanern kontrolliert, so daf$ sich keine Gewohnheit des Ritus entfal-
ten konnte. Die Japaner verfolgten Na Cheol, der im Exil Selbstmord
beging, und seine Anhédngerschaft, die gezwungen war, ihr Exil weiter in
die Mandschurei zu verlegen. Auch die Archédologie wurde in Korea
ausschliefilich von Japanern betrieben. So versuchten etwa die bekannten
Gelehrten Torii Ryuzo & EFEjK (1870-1953) oder Shiratori Kurakichi F&
[HiE (1865-1942), den Ursprung der Koreaner auf die primitiven Tongyi
5 oder auf mandschurische Wurzeln zuriickzufiihren, um mit Hilfe der
Evolutionstheorie ihre Riickstindigkeit zu belegen und den Untergang
des koreanischen Volkes vorauszusagen — eine Behauptung, die der poli-
tischen Legitimation ihrer Annexion von Korea diente (Hyung 1994: 28).
Zusammenfassend wurden im japanischen Diskurs zu dieser Zeit unter
den von Hatada Takashi ff[H#f behandelten Argumentationsformen ne-
ben der Riickstindigkeitsthese noch die These des gemeinsamen Ur-
sprungs von Japanern und Koreanern (Nissen dosoron H¥H[H]iiHzw ) und die
des tiberméchtigen Einflusses der chinesischen Zivilisation behandelt, der
verhindert habe, dafy die Koreaner sich einzigartige Eigenschaften aneig-
neten (Hyung 2000: 36; Hatada, Takashi 1966, 1969a, 1969b, 1981). Vor
diesem Hintergrund ist die Betonung des Begriffs des ,Volkes” in den
Diskursen koreanischer Intellektueller zu sehen, die besonders eine
Selbstbehauptung gegen die japanische Geschichtsschreibung darstellt.
Die Intellektuellen konnten dabei auf in der koreanischen Tradition schon
,Vorhandenes” zuriickgreifen, wie Yuns umfangreiche Sammlung von
Quellen zu Dangun ab dem 13. Jahrhundert zeigt (Yun, Theum et al. 2001).

Die ,, ENTDECKUNG” DES GRABES VON DANGUN

Wihrend in China das Grab des Gelben Kaisers friih lokalisiert und durch
die Gewohnheit des Ritus im Bewufitsein prasent gehalten wurde, mufite
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Dangun in Nordkorea durch ein Grab erst in die historische Wirklichkeit
beférdert werden. Dangun tauchte erst am 28.9.1993 aus seinem mytho-
logischen Schlaf auf, als Gim Ilseung < H i (1912-1994) das kurz zuvor
in der Ndhe von Pyeongyang angeblich entdeckte Grab Danguns inspi-
zierte. Am 2.10.1993 veroffentlichte die Akademie der Sozialwissenschaf-
ten (Sahoe Gwahakweon) in der Parteizeitung Rodong Sinmun erstmals
Einzelheiten zur Entdeckung des Grabes, die nicht zuletzt durch Fotos
des Skelettes von Dangun und seiner Frau ,dingfest” gemacht werden
sollte (zit. nach NKQ Spring 1993: 33). Am 12. und 13. Oktober des
gleichen Jahres wurde eine Konferenz abgehalten, auf der nordkoreani-
sche Wissenschaftler zum Thema Dangun und dem angeblich von ihm
gegriindeten Staat des Alten Joseon in 15 Vortrdgen, die sukzessiv in
Rodong Sinmun und Anfang 1994 in einem Aufsatzband zusammen mit
vier weiteren Beitrdgen erschienen, Stellung bezogen (Jorganson 1996:
273-274; Gim, Gibong und Jeon Sonyeo 1994).

INTENTION UND ADRESSATEN DES OFFIZIELLEN DISKURSES

Aus den Aufsdtzen, die hier als Grundlage der Analyse des offiziellen
Diskurses dienen, lassen sich neben deskriptiven archiologischen Infor-
mationen zum Ausgrabungsfund im wesentlichen fiinf Themen ausma-
chen: die historischen Quellen zu Dangun, die Religion und religitsen
Brauche zu Dangun, Pyeongyang als Hauptstadt, das Volk der Koreaner,
sowie ein Artikel zur japanischen Besatzungszeit. Sie stecken das Bedeu-
tungsfeld ab und weisen auf die Intentionen dieses vermeintlichen Fun-
des hin.

In der eingehenden wissenschaftlichen Beweisfithrung zu den Grab-
funden wird nicht nur versucht, die Existenz Danguns zu belegen. Viel-
mebhr gibt sich Nordkorea den Anstrich einer modernen Nation, die nach
den neuesten wissenschaftlichen Methoden vorgeht. So wird die Elektro-
nenspinresonanzmethode zur Bestimmung des Alters der gefundenen
Knochen besonders hervorgehoben und dem Leser detalliert vorgerech-
net (Gim, Gyogyeong 1994: 33). Implizit wird so ein nachtréglicher Sieg
gegen die ,japanischen Imperialisten” errungen, die nach Ansicht von
Pak Sihyeong versucht hatten, Dangun aus dem nationalen Gedéachtnis
zu 16schen (Pak, Sihyeong 1994: 83). Der Fund beweist auch die , Richtig-
keit” der Ideologie der ,Autonomie” (juche %% ), ein angeblich in den
1950er Jahren von Gim Ilseong geschaffenes indigenes Denksystem, das
heute den Platz des Marxismus-Leninismus eingenommen hat (Gothel
1996: 21). In Abgrenzung zur Sowjetunion und der VR China wird Juche
als Hohepunkt der ideologischen Entwicklung dargestellt. Wahrend in
der Verfassung von 1972 Juche noch als kreative Anwendung des Marxis-
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mus-Leninismus auf die besonderen Bedingungen Koreas bezeichnet
wurde, entfillt die Referenz auf den Marxismus-Leninismus in der revi-
dierten Verfassung von 1992, in der die Demokratische Volksrepublik
Korea (DPRK) als ein Juche-Land ausgewiesen und die Koreanische Ar-
beiterpartei (WPK) in ihren Aktivitdten von der Juche-Idee Gim Ilseongs
geleitet wird (Kihl 1994: 143). Diese Ideologie ist eine Antwort auf die
Suche nach der koreanischen Identitdt, die aus dem Legitimitadtsverlust
durch die Abhéangigkeit vom Ausland bei der Griindung des koreani-
schen Staates und Gim Ilseongs Niederlage im Koreanischen Krieg resul-
tiert (Kihl 1994: 146). Sie gilt den Wissenschaftlern als leitende Methode
und fiihrt zur Entdeckung des Grabes (Sahoe Gwahakweon 1994: 12).
Zum anderen ist Juche der indigene Ausdruck und die Fortfithrung der
traditionellen Denkweisen, die Nordkorea und im besonderen Gim Il-
seong in die Kontinuitét einer langen Tradition stellen.

Mit der allgemein als fingiert betrachteten Entdeckung des Grabes
und dem folgenden Diskurs wird die Kontinuitét einer 5000 Jahre wah-
renden Geschichte der koreanischen Nation konstruiert. Die Kontinuitét
ist kulturell zu verstehen, wie aus der unterschiedlichen Interpretation
der historischen Quellen (Ri, Junyeong 1994; Gim, Byeongnyung 1994)
oder dem angeblichen Fund einer dem Han’geul verwandten Schrift, die
Ryu Ryeol in seinem Aufsatz analysiert (Ryu, Ryeol 1994: 93, 96-97),
deutlich wird - ein Vorgehen, das an die Versuche von westlichen Lingui-
sten erinnert, genetische Daten von menschlichen Fossilien in Afrika
durch linguistische zu ergénzen. Nordkorea sucht hier abermals sein
wissenschaftliches Vorgehen erfolgreich zu bestdtigen, indem es die
Schrifttafel gleich mitliefert, wahrend sich die westlichen Forscher aus
Mangel an konkreten linguistischen Daten auf unsicherem Terrain bewe-
gen (Ruhlen 1996).

Die konstruierte Kontinuitét ist sowohl biologisch als auch lokal auf-
zufassen. Es wird wiederholt von Blutsverwandtschaft (hyeoryeonjeok
gongtong) oder einer Blutlinie (han pijul) gesprochen (etwa Sahoe Gwa-
hakweon 1994; Cheon, Yeongnyul 1994). Die Blutsverwandtschaft und
die daraus abgeleitete These des homogenen Volkes (danil minjok) der
Koreaner, die schon zu Beginn des 20. Jahrhunderts im Mittelpunkt
stand, sucht Jang Ujin dariiber hinaus morphologisch zu unterfiittern. So
glaubt er an frither in der Nihe von Pyeonyang ausgegrabenen mensch-
lichen Fossilien, wie etwa dem 1980 entdeckten sogenannten Mandal-
menschen (Mandal saram), eindeutig koreanische Gesichtsziige wiederzu-
erkennen, wie die hohen Wangenknochen oder die gerade Stirn (Jang,
Ujin 1994: 145). Jang kommt zu der Schlufifolgerung, dafy das Blut bzw.
die Blutsbande der Koreaner, obwohl sie mit anderen Volkern in Verbin-
dung kamen, vergleichsweise resistent gegeniiber einer Vermischung
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geblieben sind (Jang, Ujin 1994: 146-147). Wie schon zu Beginn des 20.
Jahrhunderts bleibt , minjok” — gelegentlich wird auch von ,Nachkom-
menschaft” (gyeorye) gesprochen — der zentrale Begriff, der zugleich bio-
logisch und kulturell konnotiert ist. Der biologisierte Begriff der Rasse
(injong) findet hingegen wenig Verwendung.

Es ist sehr bedeutend fiir den Diskurs, daf§ das Grab in Pyeongyang
gefunden wurde. Gang Insuk, der Leiter des geschichtswissenschaftli-
chen Instituts, hatte schon drei Monate vor der Entdeckung des Grabes
Pyeongyang als die Wiege der koreanischen Nation bezeichnet (NKQ
Summer/Fall 1993: 54-55). Pyeongyang wird daraufhin wiederholt als
Hauptstadt der ersten koreanischen Nation hervorgehoben (Seok,
Kwangjun 1994; Hyeon Myeongho 1994; Jang, Ujin 1994 u.a.). Dies impli-
ziert gleichzeitig, dafl Pyeongyang bis heute kulturelles und politisches
Zentrum der Koreaner in Nord, Siid und Ubersee geblieben ist. So wird
eine lokale Kontinuitat geltend gemacht, die bis in das heutige Nordkorea
andauert. Pyeongyang ist als Wiege des koreanischen Volkes (Jang, Ujin
1994: 145) sowie, im Widerspruch zu der These, die Afrika als Wiege der
Menschheit betrachtet (Ruhlen 1996), als ein Ursprungsort der Mensch-
heit konnotiert (Jang, Ujin 1994: 142). Zugleich nimmt hier eine Zivilisati-
on ihren Anfang, da Dangun als der Begriinder des ersten Nationalstaa-
tes und eines ethischen Zeitalters reprasentiert wird (Sahoe Gwahakwe-
on 1994: 8). Aus diesem Grund wird Dangun im ersten Leitaufsatz der
Akademie fiir Sozialwissenschaften vom 2.10.1993 sogar in die Tradition
des grofieren Nachbarn China eingereiht und den weisen drei Herrschern
und funf Kaisern (ch. sanhuang wudi, kor. samhwang oje =2 1717 ) als
ebenbiirtig hinzugerechnet. Mitunter wird gar von den vier Herrschern
und sechs Kaisern (sahwang yukje VY £ 7575 ) gesprochen (Sahoe Gwahak-
weon 1994: 8), so dafl Dangun hier eine Doppelrolle zukommt.

Gang Insuk restimiert in der englischsprachigen People’s Korea in vier
Punkten den Beweis fiir die Historizitdt des Mythos Danguns, von denen
der letzte Punkt, die Existenz des Grabes, entscheidend ist. Die anderen
drei Punkte, nach denen der Mythos die Situation der Zeit richtig reflek-
tiert, aufgrund einer tatsédchlich existierenden bekannten Person geschaf-
fen wurde und den Schriften tiber Dangun im Weishu Z{i2 [Buch der Wei]
und der Kogi ic [Aufzeichnungen des Altertums] dhnlich ist, erschei-
nen dagegen hypothetisch (NKQ Spring 1993: 38). Gang Insuk hatte 1987
noch behauptet, daf8 Dangun als Mythos zu bewerten sei, der nach der
Griindung des Alten Joseon entstanden sei (Jorganson 1996: 285). Auch in
der Bewertung des Dangun-Mythos an sich wird eine Kehrtwende deut-
lich, die sich im Vergleich zu einer Untersuchung zum Alten Joseoun
zeigt, die die Akademie der Sozialwissenschaften 1977 herausgab. In
dieser Studie finden Dangun oder der Mythos nicht einmal Erwahnung,
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und in kommunistischer Manier werden die archéologischen Funde der
Epoche vom gesellschaftlichen Klassenstandpunkt aus betrachtet (Choe,
Raekseon und Ri Ranu 1977). Nach den im Aufsatzband angefiihrten
Zitaten von Gim Jeongil <2 1F— (1942/19417— ) hingegen illustriert der
Mythos zum einen das Stadium der Auflésung der primitiven Gesell-
schaft und den Eintritt in die Klassengesellschaft (Gang, Insuk 1994: 52)
und enthélt zum anderen trotz der , Ungereimtheiten” Informationen zur
Lebensweise der Alten Joseon. (Hier sei daran erinnert, daf8 der Mythos
von Iryeon erst im 13. Jahrhundert n. Chr., d.h. ca. 4000 Jahre nach der
Zeit der Alten Joseon, entstanden ist (Sin, Guhyeon 1994: 71).) Trotz der
unterschiedlichen Betrachtungsweisen hebt schon diese friihe Studie die
Autonomie Koreas hervor, indem in der Einleitung das Alte Joseon als
erste Klassengesellschaft in der Geschichte der Menschheit bezeichnet
und ihr unter den fernostlichen Kulturen ein gesonderter Platz einge-
raumt wird (Choe, Raekseon und Ri Ranu 1977: 3).

Aus der angeblichen Entdeckung des Dangun-Grabes und dem damit
verbundenen Deutungsrahmen erwachsen ein lokaler und personeller
Fiihrungsanspruch, der im ideologischen Leitartikel sowie in den Aufsét-
zen explizit oder implizit ausgedriickt wird. Gim Ilseong tritt als rechtma-
Biger Verwalter des koreanischen Erbes auf. In den Aufsitzen wird er als
derjenige gefeiert, der den Koreanern durch den Grabfund, der Dangun
als historische Person verifiziert, ihre 5000jahrige Geschichte zuriickgibt
und mit der Bestatigung des Beginns der Alten Joseon eine ebenso lange
Blutlinie herstellt. Gleichzeitig tritt sein Sohn Gim Jeongil als Teilhaber und
spéaterer Erbe dieser Position auf. Dies bestdtigt sich durch den zweiten
Aufsatz von Cheon Yeongnyul mit dem Titel , Die Unterweisungen des
grofien Fiihrers Gim Ilseong in bezug auf Dangun sowie das Alte Joseon
sind Leitprinzipen, die Moglichkeiten zu einem neuen Wendepunkt in der
Geschichtsforschung erdffnen”, erschienen am 13.10.1993 in Rodong Sin-
mun, der gewissermafien den ideologischen Bedeutungsrahmen zur an-
geblichen Entdeckung des Grabes bietet. Hier heifit es gleich am Anfang:

Unter der Leitung des grofsen Fiithrers Genosse Gim Ilseong und des
geliebten Fiihrers Gim Jeongil wurde kiirzlich das Grab Danguns
ausgegraben, und durch Dangun wird die Begriindung unseres
Staates bestitigt, so daf die seit 5000 Jahren bestehende nationale
Geschichte neu erkldrt und systematisiert werden kann. (Jeon,
Yeongnyul 1994: 13)

Aufierdem wird Gim Jeongil in den einleitenden Satzen im Aufsatzband
zu Dangun ebenso oft zitiert wie Gim Ilseong.

Neben Pyeongyang als Zentrum des koreanischen Volkes spielt lokal
ebenfalls der Baekdu-Berg, seit Beginn des 20. Jahrhunderts als Geburts-
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ort Danguns im koreanischen Bewufstsein verankert, eine Rolle in der
Symbolik und in den Diskursen der Selbstbehauptung Nordkoreas oder
vielmehr der Person Gim Ilseongs (Hyung 2000: 58-59). Der Baekdu-
Berg, der Anfang der 1970er Jahre kaum erwdhnt wurde, ist eine wichtige
Station in der jiingeren Historiographie Nordkoreas, nach der er angeb-
lich Ausgangspunkt fiir die anti-japanischen Guerilla-Aktivititen Gim
Ilseongs in der Mandschurei war. In dieser Zeit reflektierte Gim auch
erstmalig tiber den Nationalismus, Sozialismus und Juche, die Basis des
nordkoreanischen Staates. So safs auch Gim Jeongil, der Sohn und auser-
wabhlte , Thronfolger”, nicht ohne Grund 1971 fischend am Fufie des
Baekdu-Bergs und dachte tiber die Zukunft der Nation nach, dargestellt
und kommentiert in der Propagandazeitschrift Korea Today vom Februar
1994 (Armstrong 1995: 1). Die Kontinuitat der Tradition und die Verbun-
denheit des Vaters mit der origindren koreanischen Tradition wird mit
diesem Bild an den Sohn weitergereicht. In einer offiziellen Biographie
iiber Gim Jeongil wird der Baekdu-Berg sogar als sein Geburtsort ange-
geben (Tak, Jin, Kim Gang Il und Pak Hong Je 1985: 9). Augenzeugen
zufolge soll er dagegen in Biyak auf russischem Territorium geboren sein
(Kihl 1994: 156).

Die Frage nach der Inklusion und Exklusion in die Nachkommen-
schaft Danguns, die in China im Falle des Gelben Kaisers eine bedeuten-
de Rolle spielt, entfallt, da die selbst schon wieder mythologisierte Ho-
mogenitit des koreanischen Volkes sowie die Einzigartigkeit seiner Zivi-
lisation seit Beginn des 20. Jahrhunderts in Nord- und Stidkorea gleicher-
mafien fest im Bewufitsein verankert ist (Hyung und Tangherlini 1998: 3—
4). So geht es im Diskurs vor allem darum, festzustellen, wer der rechtma-
Bige Erbe und Vertreter der koreanischen Nation ist. Vor einem territoria-
lem Anspruch auf die Mandschurei, den Sin Chaeho noch vertreten hatte,
schreckt Gim Ilseong vermutlich aus Furcht vor dem méchtigeren China
zuriick (Jorganson 1996: 303). Dennoch klingt dieser Anspruch an, wenn
im ersten Kapitel von der Glorie des méchtigen Staates des Alten Joseon
die Rede ist, der bis an die Grenzen der Demarkationslinie der chinesi-
schen Mauer herangereicht haben soll (Sahoe Gwahakweon 1994: 5).
Jorganson weist darauf hin, daf Jeon Yeongnyul und Seok Gwangjun auf
der Konferenz dezidiert frithere Meinungen revidieren, nach denen Liao-
dong und nicht Pyeongyang das Zentrum der koreanischen Kultur bildet
(Jorganson 1996: 303).

Im Diskurs um die Ausgrabung geht es, zundchst an die eigenen
Staatsbtirger gerichtet, darum, die Kontinuitit und Fortfithrung der Tra-
dition durch Gim Ilseong zu behaupten und die Ubergabe dieses Erbes an
Gim Jeongil weiter vorzubereiten. Selbst in Zeiten von internationaler
Isolation und 6konomischen Schwierigkeiten konnte der Staatsbiirger
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sich vor dem Hintergrund dieses Diskurses als Teil einer glorreichen und
langlebigen Tradition fiihlen, deren Fiihrer Gim Ilseong und spater Gim
Jeongil sein wiirden. Der Diskurs wird wiederholt an die ,,70 Millionen
Landsleute” gerichtet, zu denen die Siidkoreaner als Teil der Nation
immer mitgerechnet werden, und ruft dazu auf, sich im Kampf fiir die
Wiedervereinigung zu verbiinden. Weitere Adressaten, die besonders im
ersten Leitaufsatz vom 2.10.1993 implizit angesprochen werden, sind die
Stidkoreaner, hier als der anderen politischen Einheit zugehorig, und die
Uberseekoreaner. Es wird angesichts des gemeinsamen Urahns Dangun
gefordert, alle religiosen, politischen und wirtschaftlichen Unterschiede
zu tiberwinden (Sahoe Gwahakweon 1994: 12). So soll hier insbesondere
die rechtméfiige Verwaltung des koreanischen Erbes, geistig wie materi-
ell, und damit der wiedervereinigten koreanischen Nation behauptet
werden.

Aus der schmerzlichen Erfahrung mit Japan, die im Selbstverstédndnis
beider Teile Koreas nach wie vor eine Rolle spielt, und der erneuten
,postkommunistischen” Isolation heraus, scheint das Bed{irfnis Nordko-
reas erwachsen zu sein, die Autonomie des koreanischen Volkes auf-
grund seiner langen Tradition und seiner Durchsetzungsfahigkeit gegen-
tber duleren Méchten in der Geschichte zu betonen. So ist die Selbstbe-
hauptung auch an das Ausland aufSerhalb der koreanischen Nation ge-
richtet, das weiterhin das eigentliche Feindbild darstellt. Hart kommt in
seiner Analyse von nordkoreanischen Ethiklehrbiichern aus der Zeit von
1986 bis 1991 zu einem &hnlichen Ergebnis, nach dem das nationale
Andere vor allem in den USA und der ehemaligen Kolonialmacht Japan
gesehen wird (Hart 1999: 68-93). Einer Entscheidung der Obersten Volks-
versammlung vom Dezember 1993 zufolge soll die Arbeit an der richti-
gen Aufnahme und Entwicklung des kulturellen Erbes weiter vorange-
trieben werden. Zweifellos an den politischen Adressaten Siidkorea und
insbesondere an die westlichen Lander gerichtet, wird betont, daff das
nationale Erbe gegen die Infiltration durch sogenannte biirgerliche Ideo-
logie und Kultur zu schiitzen sei (NKQ Summer /Fall 1993: 55).

ZUM BESONDEREN POLITISCHEN HINTERGRUND

Es steht zu vermuten, daffi sogar der Zeitpunkt der Entdeckung des
Dangun-Grabes bewufit gewahlt wurde, denn nach nordkoreanischen
Aufsdtzen zu urteilen, gab es zuvor schon Hinweise auf die Grabstitte
(Ri, Junyeong 1994: 44; Pak, Jinuk 1994: 28). Seit den 1990er Jahren ver-
schlechterte sich die wirtschaftliche Lage stetig, da Nordkorea von der
VR China sowie der Sowjetunion keine politisch motivierten Vergtinsti-
gungen mehr erhielt. Die Einfuhr von Erdél aus der Sowjetunion redu-
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zierte sich etwa um 90%. Es kam zu einer Lebensmittelverknappung, so
daf3 von offizieller Seite die Devise ausgegeben wurde, zwei Mahlzeiten
am Tag seien ausreichend (Kindermann 2001: 598). Nach einer voriiber-
gehenden Entspannung — am 13.12.1991 wurde ein ,Abkommen {iber
Aussohnung, Nichtangriff, Zusammenarbeit und Austausch zwischen
dem Norden und dem Stiden” geschlossen, das am 20.1.1992 durch eine
gemeinsame Erkldrung tiber die Entnuklearisierung der koreanischen
Halbinsel ergéanzt wurde (Kindermann 2001: 599) —, herrschte 1993 und
1994 zwischen Nord- und Stidkorea ein eisiges Klima. Es begann mit der
Weigerung Nordkoreas, Inspektoren der Internationalen Atom- und En-
ergiebehorde ausreichend Zutritt zu den nuklearen Produktionsstitten
zu gewdhren, wie die Behérde Anfang August und am 27.9.1993 dann
auch offentlich feststellte (McCann 1997: 143, 148). Nordkorea drohte
zeitweilig sogar ganz aus dem Atomwaffensperrvertrag auszusteigen
und forderte den Riickzug der USA aus Stidkorea. Im Mérz 1994 kam der
Nord-Siid-Dialog in Panmunjeom zum Erliegen (Kindermann 2001: 600;
McCann 1994: 156). Vor diesem Hintergrund scheint der in den Aufsétzen
wiederholt geduflerte Appell an das Zusammengehdrigkeitsgefiihl der
Koreaner und zum Kampf fiir die Wiedervereinigung einem Schlachtruf
gleichzukommen, denn gleichzeitig drohte Gim Ilseong in dieser Zeit,
Seoul ,,in ein Flammenmeer” zu verwandeln (Kindermann 2001: 600).

Mit der Verlegung des Grabes an eine geomantisch geeignetere Stelle,
ein fiir die Zukunft seiner Herrschaft durchaus riskantes Unternehmen,
bewies Gim Ilseong, dafs er neben seiner politischen Macht auch die
Macht des Schicksals in seinen Handen hielt (Linton 1997: 92-93). Die
Plane zu Verdnderungen des Grabes bewilligte Gim Ilseong noch zwei
Tage vor seinem Tod (Jorganson 1996: 284), gewissermafSen schon aus
dem Jenseits heraus.

ZUSAMMENFASSUNG

Es zeigt sich, da8 die VR China und Nordkorea trotz der gemeinsamen
Wurzeln ihres politisch-6konomischen Systems und dhnlicher traditio-
neller Wertvorstellungen den Diskurs um die Historisierung der Griin-
dungsmythen auf unterschiedliche Weise zum Zweck der Selbstbehaup-
tung instrumentalisiert haben. In Nordkorea mufite die historische Wirk-
lichkeit des gemeinsamen Urahns Dangun in dem Ereignis der Entdek-
kung des Grabes erst neu geschaffen werden. In der VR China konnte auf
die Gewohnheit des Ritus zurtickgegriffen werden.

In beiden Staaten riickte die kommunistische Ideologie mehr und
mehr in den Hintergrund. Vielmehr sollte eine Kontinuitét zwischen der
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Tradition und den gegenwiértigen Handlungen der politischen Machtha-
ber hergestellt werden. Dabei geht es jedoch nicht um den Blick zuriick in
ein ,goldenes Zeitalter”. In der VR China dient die Erzeugung von Kon-
tinuitdt dem Ziel, das artifizielle Gebilde einer Ethnie von Chinesen, die
urspriinglich aus mehreren Volkern bestand, unter dem ideologischen
Begriff des ,,chinesischen Volkes” zu vereinen und mit dem Begriff des
chinesischen Staates zur Deckung zu bringen. Dieses Bemiihen kommt in
dem politisch gefaBSten Konzept der ,Zhonghua minzu” zum Ausdruck.
Nicht die Historisierung des Gelben Kaisers steht im Mittelpunkt, son-
dern die Historisierung einer Kultur dieser neu geschaffenen ,Ethnie”,
die alle Teilkulturen in sich aufnimmt. In China dient dieses Konstrukt
innenpolitisch dazu, die eigene Bevolkerung einschliefllich der Minder-
heiten wieder starker an das eigene Land und mehr noch an die Politik
der Partei zu binden. Trotzdem bleibt hinter den lediglich oberfldchlichen
Homogenisierungsversuchen und der Konstruktion eines chinesischen
Staatsvolkes ein verdeckter Fithrungsanspruch der sich als Mehrheit ver-
stehenden Han gegeniiber den ,nationalen Minderheiten” bestehen.

In Nordkorea muf3 die Homogenitét des Volkes nicht konstruiert wer-
den, da sie seit Beginn des 20. Jahrhunderts von Siid- wie Nordkorea
gleichermaflen als gegeben angenommen wird. Fiir Nordkorea ist der
Begriff des , Volkes”, der im historischen Kontext gegen den Feind Japan
gebildet wurde, identisch mit den Grenzen eines wiedervereinten Korea.
Der Diskurs um die Historisierung von Dangun geht besonders darauf
aus, eine Blutlinie herzustellen, an deren Ende implizit Gim Ilseong als
Herrscher und Erbe Danguns steht. Dies ist als ein Schachzug zu werten,
der von der schwierigen innenpolitischen Lage ablenken und damit die
Herrschaft Gim Ilseong legitimieren und die , Thronfolge” Gim Jeongils
vorbereiten sollte.

Nordkorea ist mit seinem Personenkult um Gim Ilseong einzigartig.
Selbst in anderen kommunistischen Staaten, wie in der Sowjetunion un-
ter Stalin oder in der VR China unter Mao, wurde dieser Kult nie in dem
Ausmafe betrieben, daf die Fithrungsperson und seine Familie in direk-
ten Zusammenhang mit einer mythologischen Person gebracht wurde.
Auch Mao, der schon zu Lebzeiten Objekt eines Personenkults war, wel-
cher jiingst eine kleine Wiederbelebungswelle erlebt, wurde in keine
direkte verwandtschaftliche Verbindung zum Gelben Kaiser gestellt. In
der VR China bleibt der Fiithrungsanspruch abstrakt an die politische
Elite und die Zentralregierung gebunden.

In beiden Landern wird zur Herstellung und Absicherung der Konti-
nuitit neben einer kulturhistorischen Argumentation auch eine paldoan-
thropologische verwendet. In China werden beide Argumentationen se-
parat voneinander betrachtet, wéhrend in Nordkorea der Anspruch der
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Blutsverwandtschaft des koreanischen Volkes mit der kulturhistorischen
Kontinuitdt zusammenfillt. Im nordkoreanischen Diskurs der 1990er Jah-
re wird der Staat bzw. der staatliche Fithrungsanspruch in einem Atem-
zug mit der Ethnie genannt. So taucht in dem zitierten Aufsatzband an
einigen prominenten Stellen der Ausdruck ,aeguk aejok” (das Vaterland
lieben und das Volk lieben) auf (etwa Sahoe Gwahakweon 1994: 12; Jang,
Ujin 1994: 141). In China dagegen wird das kulturell diverse Volk auf die
,Metakultur” des Flammenkaisers und des Gelben Kaisers eingeschwo-
ren. Das Bindeglied bildet der Patriotismus, der es nach Ansicht von
Giesen/Junge im Gegensatz zum Nationalismus, welcher ein relativ ho-
mogenes Publikum voraussetzt, leichter ermoglicht, ein anonymes diffe-
rentes Publikum unter dem Banner des moralischen Handelns, hier ver-
gleichbar mit den rituellen Handlungen am Grab des Gelben Kaisers, zu
vereinigen (Giesen und Junge 1991: 273-277).

Nach auflen treten sowohl die VR China als auch Nordkorea als die
rechtméfiigen Verwalter des kulturhistorischen Erbes auf. Gegeniiber den
Chinesen in Taiwan, Hong Kong, Macao und Ubersee soll eine Fiihrungs-
position in der Verwaltung der Tradition etabliert werden. Ebenso be-
harrt Nordkorea auf dem Fiithrungsanspruch fiir alle Koreaner, indem es
Pyeongyang als Zentrum der Nation zum konstitutiven Teil der Konti-
nuitdt macht. Gegeniiber dem regionalen Publikum, Japan, China bzw.
Korea, vertreten beide Anciennitdtsargumente, die sich schon zu Beginn
des 20. Jahrhunderts herausbildeteten, und die — wie auch der Fall des
japanischen Archdologen Fujimura Shin’ichi f#f}{— aus dem Jahr 2000
zeigt, der archdologische Funde filschte (The Asahi Shimbun, 9.10.2001) —
noch heute von Bedeutung sind, um ihre kulturelle Uberlegenheit zu
unterstreichen. Das geomantische Argument verleiht den politischen Eli-
ten, auch innenpolitisch, symbolisch den Anstrich von Legitimitat. Fiir
ein westliches Publikum wird jeweils die Besonderheit als ,,Hochkultur”
herausgestellt und mit den Mitteln der ,,Wissenschaft” bestitigt, sei es
archdologisch mit der Entdeckung des Dangun-Grabes oder durch die
Erdffnung eines neuen , Forschungsgebietes” der , Kultur des Flammen-
kaisers und des Gelben Kaisers”.

In beiden Fillen legten die Gelehrten des Landes den Grundstein zur
Konstruktion der nationalen Identitdt schon zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts. Zu dieser Zeit wurden der Gelbe Kaiser und Dangun, als histori-
sche Personen oder Mythen, in die nationale Symbolik integriert und zur
Einigung des Volkes vereinnahmt. Die Teilnehmer des Diskurses in
Nordkorea griffen mit Dangun als historischer Person auf die Kolonial-
zeit zurtick. Der Baekdu-Berg als Geburtsort Danguns gehort zumindest
seit den 1970er Jahren zum Inventar der nordkoreanischen Ethnosymbo-
lik. Im kolonialisierten Korea wurde die Ethnizitdt und die Homogenitét
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des koreanischen Volkes betont, wahrend der Staat in den Hintergrund
trat. Schon vorher waren Dangun und der Gelbe Kaiser im kulturellen
Gedéchnis Chinas und Koreas prasent, wie die Quellensammlung zu
Dangun und die Position des Gelben Kaisers in der konfuzianischen
Vorstellung von den drei Herrschern und fiinf Kaisern beweisen. Im
Selbstbehauptungsdiskurs seit Beginn des 20. Jahrhunderts wurde der
Deutungsrahmen, in dem sich die Interpretationen beider Gestalten be-
wegten, entscheidend verdndert und an die neue politische Situation in
einer von Nationalstaaten gepragten Welt angepafst und funktionalisiert.

LITERATURVERZEICHNIS

Allen, Chizuko T. (1990): Northeast Asia Centered Around Korea: Ch’oe
Namson'’s View of History. In: The Journal of East Asian Studies 49, 4, S.
787-806.

Anderson, Benedict R. (1991): Imagined Communities: Reflections on the
Origin and Spread of Nationalism. 2nd ed. London: Verso.

Antoni, Klaus (1988): Mythos und Ideologie im nationalsozialistichen
Deutschland und im kaiserlichen Japan der frithen Showa-Zeit. In:
ders., Peter Portner und Roland Schneider (Hg.): Referate des VIL
Deutschen Japanologentages in Hamburg 11.—13. Juni 1987. Mitteilun-
gen der Gesellschaft fiir Natur- und Volkerkunde Ostasiens, 111, S. 38-51.

Armstrong, Charles K. (1995): Centering the Periphery: Manchurian Ex-
ile(s) and the North Korean State. In: Korean Studies, 19, S. 1-16.

Beijing Time (6.4.2002): Chinese Swarm to Remember Common Ancestory.
http:/ /english.peopledaily.com.cn/200204 /06 /eng20020406_93565.
shtml (gefunden am 6.4.2002).

Billeter, Térence (1998): Un Ancétre Légendaire au Service du Nationalis-
me Chinois. In: Perspectives Chinoises, 4, S. 46-53.

Birrell, Anne (1999): Chinese Mythology: An Introduction. Baltimore: The
Johns Hopkins University Press.

Bourdieu, Pierre (1999): Rethinking the State: Genesis and Structure of the
Bureaucratic Field. In: Steinmetz, George (Hg.): State/Culture: State-
formation after the Cultural Turn. Ithaca: Cornell University Press.

Chang, Hao (1971): Liang Ch’i-ch’ao and Intellectual Transition in China,
1890-1907. Cambridge/Mass.: Harvard University Press.

Chen, Zhili 2757, (1998): Ba youxiude yanjiu chengguo xiangei renmin:
daixu HHEFFAIRAFER RS AR L [Die grofartigen Forschungs-
ergebnisse dem Volk darbieten: Statt eines Vorwortes]. In: Shanghai
Yan Huang Wenhua Yanjiuhui (1998), S. 1-5.

315



Yvonne ScHULZ ZINDA

Cheon, Yeongnyul (1994): Widaehan suryeong Gim Ilseong dongji kkeseo
Dangun mit Gojoseon gwa gwallyeon hayeo hasin gyosineun ryeoksa
yeongu eseo saeroun cheonhwa ui gyekireul yeoreo noheun gang-
nyeongjeok jichim [Die Unterweisungen des groflen Fiithrers Gim II-
seong in bezug auf Dangun sowie das Alte Joseon sind Leitprinzipen,
die Moglichkeiten zu einem neuen Wendepunkt in der Geschichtsfor-
schung er6ffnen]. In: Gim, Gibong und Cheo Sonyeo (1994), S. 13-20.

China Aktuell (Mai 1991): Gedenktage fiir Patriotische Erziehung, S. 268.

Choe, Namseon (1974) [1927]: Bulham munhwaron [Abhandlung zur
Bulham-Kultur]. In: Goryeo Daehakgyo Aseamunje Yeonguseo (Hg.):
Yukdang Choe Namseon jeonjip [Choe Namseons Gesamtwerk]. Seoul:
Hyonamsa, S. 43-76.

Choe, Raekseon und Ri Ranu (1977): Gojoseon munje yeongu ronmunjip
[Studien zum Alten Joseon]. Pyeongang: Sahoe Gwahak Chulpansa
(Nachdruck 1995, Busan: Gwahak Baekgwa Sajeon Chulpansa).

Ch’oe, Yong-ho, Peter H. Lee und W. Theodore de Bary (Hg.) (2000):
Sourcebook of Korean Civilization. Vol. 2: From the Sixteenth to the Twen-
tieth Centuries. New York: Columbia University Press.

Chow, Kai-wing (1997): Imagining Boundaries of Blood: Zhang Binglin
and the Invention of the Han Race in Modern China. In: Dikétter,
Frank (1997b), S. 34-52.

Dikoétter, Frank (1997a): Racial Discourse in China: Continuities and Per-
mutations. In: ders. (1997b): The Construction of Racial Identities in China
and Japan. Honolulu: University of Hawai'i Press, S. 12-33.

Dikétter, Frank (Hg.) (1997b): The Construction of Racial Identities in China
and Japan. Honolulu: University of Hawai'i Press.

Em, Henry H. (1999): Minjok as a Modern and Democratic Construct: Sin
Ch’ae ho’s Historiography. In: Shin, Gi-Wook und Michael Robinson
(Hg.): Colonial Modernity in Korea. Cambridge/Mass.: Harvard Univer-
sity Press, S. 336-361.

Fitzgerald, John (1995): The Nationless State: The Search for a National
Modern Chinese Nationalism. In: The Australian Journal of Chinese
Affairs, 33, S. 75-104.

Gang, Insuk (1994): Dangun ui chulsaeng gwa hwaldong [Leben und
Wirken von Dangun]. In: Gim, Gibong und Jeon Sonyeo (1994), S. 49—
55.

Ge, Jianxiong &l (1.12.2001): Zhonghua wenming: ,duoyuan” yu
,yiyuan” bu maodun th#ESCHY : “%J” B “—58” R JE [Die chi-
nesische Zivilisation: ,Pluraler Ursprung” und ,ein Anfang” sind
nicht widerspriichlich]. In: Wen Hui Bao 3 , S. 8.

Gellner, Ernest (1997) [1983]: Nation and Nationalism. Oxford: Blackwell.

316



Nationale Griindungsmythen und die Konstruktion von Tradition

Giesen, Bernhard und Kay Junge (1991): Vom Patriotismus zum Nationa-
lismus. Zur Evolution der deutschen Kulturnation. In: Giesen, Bern-
hard (Hg.): Nationale und kulturelle Identitit: Studien zur Entwicklung des
kollektiven Bewuftseins in der Neuzeit. Frankfurt am Main: Suhrkamp, S.
255-304.

Gim, Byeongnyung (1994): Dangun ui geonguk sasil eul jeonhan Wiseo
[Die im Buch der Wei tiberlieferte Tatsache der Landesgriindung durch
Dangun]. In: Gim, Gibong und Jeon Sonyeo (1994), S. 64—69.

Gim, Gibong und Jeon Sonyeo (Hg.) (1994): Dangun gwa Gojoseon e gwan-
han yeongu [Studien zu Dangun und dem Alten Joseon]. Pyeongyang:
Sahoe Gwahak Chulpansa.

Gim, Gyogyeong (1994): Dangunneung eseo naon saramppyeo e daehan
nyeondae cheugjeong gyeolgwa [Uber die Resultate bei der Bestim-
mung des Alters der aus dem Dangungrab stammenden Knochen].
Gim, Gibong und Jeon Sonyeo (1994), S. 31-34.

Glaubitz, Joachim (1998): Auf dem Weg zur Weltmacht? Die VR China im
Spannungsfeld von USA, Japan und Ruflland. In: Herrmann-Pillath,
Carsten und Michael Lackner (1998), S. 515-533.

Gothel, Ingeborg (1996): Juche and the Issue of National Identity in the
DRPK of the 1960’s. In: Park, Han S.: North Korea: Ideology, Politics,
Economy. Englewood Cliffs: Prentice Hall, S. 17-31.

Gu, Jiegang i (1988): Gu Jiegang Gushi bian lunwenji BESERMI t 52 Heam
W EE [Aufsdtze zu Gu Jiegangs Abhandlungen zur Geschichte des
Altertums]. Beijing: Zhonghua shuju.

Guo, Xuyin ZFEET (1998): Yan Huang wenhua yu taierzhuang dazhan:

Jinian kang Ri zhanzheng shengli 50 zhou nian #2532 {b B 5 ik
HE AP THEGR] 50 [E4F [Die Kultur des Flammenkaisers und
des Gelben Kaisers und die grofie Schlacht von Taierzhuang: Zum
Gedenken an den 50. Jahrestag des Sieges tiber Japan]. In: Shanghai
Yan Huang Wenhua Yanjiuhui (1998), S. 94-113.

Hart, Dennis (1999): Creating the National Other: Opposing Images in
South and North Korean Education. In: Korean Studies, 23, S. 68-93.
Hatada, Takashi /£ i 8 (1966): Chosen nyiamon: Chasen kenkyii no kadai &
e AP - gEEFSE O [Einfithrung in die Geschichte Koreas:

Themen der koreanischen Geschichte]. Tokyo: Taihei.

Hatada, Takashi (1969a): Nikonjin no Chasenkan B A N OFAEEEL [Japani-
sche Ansichten tiber Korea]. Tokyo: Keisho shobd.

Hatada, Takashi (Hg.) (1969b): Shinpojiumu Nihon to Chosen > > R 7 2

A A & gifif [Symposium zu Japan und Korea]. Tokyd: Keisho shobd.

Hatada, Takashi (1981): Shin Chasenshi nyamon H5AftE AP [Neue Ein-

fiihrung in die Geschichte Koreas]. Tokyo: Rytikei shosha.

317



Yvonne ScHULZ ZINDA

Herrmann-Pillath, Carsten und Michael Lackner (Hg.) (1998): Linderbe-
richt China: Politik, Wirtschaft und Gesellschaft im chinesischen Kultur-
raum. Schriftenreihe, 351. Bonn: Bundeszentrale fiir politische Bil-
dung.

Hobsbawm, Eric und Terence Ranger (Hg.) (1994) [1993]: The Invention of
Tradition. Cambridge: Cambridge University Press.

Hyeon, Myeongho (1994): Gojoseon ui seonglip gwa sudo munje [Die
Frage der Errichtung und der Hauptstadt des Alten Joseon]. In: Gim,
Gibong und Jeon Sonyeo (1994), S. 56-63.

Hyung, Il Pai (1994): The Politics of Korea’s Past: The Legacy of Japanese
Colonial Archaeology in the Korean Peninsula. In: East Asian History
7,S.25-48.

Hyung, 1l Pai (2000): Constructing ,Korean” Origins: A Critical Review of
Archaeology, Historiography, and Racial Myth in Korean State-Formation
Theories. Cambridge/Mass.: Harvard University Press.

Hyung, Il Pai und Timothy R. Tangherlini (Hg.) (1998) Nationalism and the
Construction of Korean Identity. Berkeley: University of California Press.

Iryeon (2001) [1285]: Samguk yusa [Memorabilia der Drei Reiche]. In:
Yun, Theum et al. (Hg.): Dangun: geu ihae wa jaryo [Dangun: Studien
und Quellen]. Seoul: Seoul Daehakgyo Chulpansa.

Jang, Ujin (1994): Pyeongyang eun Joseon minjok ui balsangji [Pyong-
yang ist die Wiege des koreanischen Volkes]. In: Gim, Gibong und
Jeon Sonyeo (1994), S. 141-147.

Jorganson, John (1996): Tan’gun and the Legitimization of a Threatened
Dynasty: North Korea’s Rediscovery of Tan’gun. In: Korea Observer 27,
2,5.273-306.

Kihl, Young Whan (1994): The Cultural Dimension and Context of North
Korean Communism. In: Korean Studies, 18, S. 137-157.

Kindermann, Gottfried-Karl (2001): Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpoli-
tik 1840-2000. Stuttgart: Deutsche Verlags-Anstalt.

Lee, Kwang-rin (1978a): Korea’s Responses to Social Darwinism (I). In:
Korea Journal, April, S. 36-49.

Lee, Kwang-rin (1978b): Korea’s Responses to Social Darwinism (II). In:
Korea Journal, May, S. 42-49.

Lee, Peter H. et al. (Hg.) (1993): Sourcebook of Korean Civilization, Vol. 1.
New York: Columbia University Press.

Leng, Dexi #3fEEL (1996): Chaoyue shenhua: weishu zhengzhi shenhua
yanjiu FEBHET  FEE BOEHERSE [Den Mythos transzendieren: Eine
Studie zu politischen Mythen in den Apokryphen zu den Klassikern].
Beijing: Dongfang chubanshe.

318



Nationale Griindungsmythen und die Konstruktion von Tradition

Liang, Qichao Y2 (1899): Yu Qingguo youzhi zhujunzi shu HiliFEH
BB H T2 [Brief an alle entschlossenen Ehrenminner im Qing-
Reich]. In: Qingyi bao &%k , 1, S. 10a-13a.

Liang, Qichao (1998) [1902]: Xin shixue #75 £ [Neue Historiographie].
In: ders.: Liang Qichao shixue lunzhu sizhong SRR 5 Eam=& VTR [Vier
Abhandlungen zur Historiographie von Liang Qichao]. Changsha:
Yuelu shushe, S. 241-276.

Linton, Stephen W. (1997): Life After Death in North Korea. In: McCann,
David (Hg.): Korea Briefing: Toward Reunification. Armonk: M. E.
Sharpe, S. 83-109.

McCann, David (Hg.) (1997): Korea Briefing: Toward Reunification. Armonk:
M. E. Sharpe.

Meifiner, Werner (1998): Hong Kong: Von der britischen Kronkolonie zur
chinesischen Sonderverwaltungsregion. In: Herrmann-Pillath, Car-
sten und Michael Lackner (1998), S. 222-239.

NKQ, siehe North Korea Quarterly.

North Korea Quarterly 68 (Spring 1993): Remaking the DPRK’s Image
through King Tan’gun. S. 32-38.

North Korea Quarterly 69/70 (Summer/Fall 1993): Tan’gun and National
Heritage. S. 54-55.

Pak, Jinuk (1994): Dangunneung ui balgul jeonhyeong [Die Ausgra-
bungsform des Dangungrabs]. In: Gim, Gibong und Jeon Sonyeo
(1994), S. 21-30.

Pak, Sihyeong (1994): Ilje ui Dangun malsal chaekdong [Die Intrige der
japanischen Imperialisten, Dangun auszuradieren]. In: Gim, Gibong
und Jeon Sonyeo (1994), S. 83-89.

Pohlker, Kirsten (2002). Palioanthropologie in China: Kontinuitit und Wandel
einer Wissenschaft im 20. Jahrhundert. Unverdffentl. M.A. Arbeit, Uni-
versitdat Gottingen.

Pusey, James Reeve (1983): China and Charles Darwin. Cambridge/Mass.:
Harvard University Press.

Qian, Mu $$2 und Yao Hanyuan &k i (1946): Huangdi 257 [Der Gelbe
Kaiser]. In: Minzu weiren [ff{& A [Nationale Helden], 1. Chonggqing:
Shengli chubanshe.

Renmin Ribao N X H¥# (6.4.1991): Hai neiwai wanyu tongbao qingming
jisao Huangdiling ¥4 EER[EIIETE IS s % [Mehr als 10.000
Landsleute aus dem In- und Ausland nehmen am rituellen Kehren des
Grabes des Gelben Kaisers zum Qingming-Fest teil], S. 4.

Renmin Ribao (11.5.1991): Hongyang Zhonghua minzu youxiu wenhua
cujin shehuizhuyi jingshen wenming jianshe: zai Zhonghua Yan
Huang wenhua yanjiuhui chengli dahuishang de jianghua A5 H3E £
REEFS AR & ZRE SR © AR AU e g G

319



Yvonne ScHULZ ZINDA

K FAYRESE [Verbreitung der hervorragenden Kultur des chinesi-
schen Volkes, Forderung des Aufbaus einer Kultur im sozialistischen
Geist: Rede vor der grofien Versammlung zur Griindung der Chinesi-
schen Gesellschaft zum Studium der Kultur des Flammenkaisers und
des Gelben Kaisers], S. 3

Renmin Ribao (11.5.1991): Zhonghua Yan Huang wenhua yanjiuhui cheng-
li: Li Ruihuan zhichu: Hongyang minzu youxiu wenhua shi yi burong
ci lishi zeren s sc(LFS@ iy © AEhiBR © SAB IR IRES
A — R EEE (T [Griindung der Chinesischen Gesellschaft
zum Studium der Kultur des Flammenkaisers und des Gelben Kai-
sers: Li Ruihuan betont: Die Verbreitung der hervorragenden Kultur
des chinesischen Volkes ist eine unabweisbare historische Verantwor-
tung], S. 1, 4.

Renmin Ribao (26.3.1994): Zhonghua wenming, yuanyuan liuchang: Fa-
yang Zhonghua wenhua, zhenfen minzu jingshen: Jiang Zemin Li
Peng wei Huangdiling tici kezhi chengbei Fr3#Es ARG R © #8857
T (L - Rk | TR - SIS LR [Die
chinesische Zivilisation hat eine lange Geschichte: Die chinesische
Kultur zur Entfaltung bringen, den Volksgeist anregen: Inschriften
von Jiang Zemin und Li Peng fiir das Grab des Gelben Kaisers wurden
in Gedenktafeln eingraviert], S. 1.

Renmin Ribao (6.4.1994): Hai neiwai tongbao gongji Huangdiling: Li Rui-
huan canjia jiling yishi #AFMAMAS BN | PIERZ ISR
[Landsleute aus dem In- und Ausland bei der 6ffentlichen Gedenkfei-
er am Grab des Gelben Kaisers: Li Ruihuan nimmt an der Opferzere-
monie am Grab teil], S. 1.

Renmin Ribao (11.6.1997): Baige aiguozhuyi jiaoyu shifan jidi mingdan
BHEEREFHEHE ~EiF 4 [Liste von hundert Modellstatten fiir
die patriotische Erziehung], S. 3

Ri, Junyeong (1994): Dangunneung e daehan ryeoksa jaryo [Historisches
Material zum Dangungrab]. In: Gim, Gibong und Jeon Sonyeo (1994),
S. 44-48.

RMRB, siehe Renmin Ribao.

Ruhlen, Merritt (1996): Multiregional Evolution or ,Out of Africa’? The
Linguistic Evidence. In: Akazawa, Takeru und Eméke J. E. Szathmary
(Hg.): Prehistoric Mongoloid Dispersals. Oxford: Oxford University
Press, S. 52-65.

Ryu, Ryeol (1994): Uri minjok eun Kojoseon sigi puteo goyuhan minjok
keulja kajin seulgiroun minjok [Unser Volk ist ein intelligentes Volk,
das seit der Zeit des Alten Joseon {iiber charakteristische nationale
Schriftzeichen verfiigt]. In: Gim, Gibong und Jeon Sonyeo (1994), S.
90-97.

320



Nationale Griindungsmythen und die Konstruktion von Tradition

Sahoe Gwahakweon (1994): Dangunneung balgul bogo [Bericht zur Aus-
grabung des Grabes von Dangun]. In: Gim, Gibong und Jeon Sonyeo
(1994), S. 4-12.

Sautman, Barry (2001): Peking Man and the Politics of Paleoanthropolo-
gical Nationalism in China. In: The Journal of Asian Studies, 60, 1, S. 95—
124.

Schmid, Andre (1997): Rediscovering Manchuria: Sin Ch’aeho and the
Politics of Territorial History in Korea. In: The Journal of Asian Studies
56,1, S. 26-46.

Schmid, Andre (2000): Decentering the ,,Middle Kingdom*: The Problem
of China in Korean Nationalist Thought, 1895-1910. In: Brook, Timo-
thy und Andre Schmid (Hg.): Nation Work: Asian Elites and National
Identities. Ann Arbor: The University of Michigan Press, S. 83-109.

Schneider, Axel (1997): Wahrheit und Geschichte. Zwei chinesische Historiker
auf der Suche nach einer modernen Identitit fiir China. Wiesbaden: Har-
rassowitz.

Schneider, Laurence A. (1971): Ku Chich-kang and China’s New History:
Nationalism and the Quest for Alternative Traditions. Berkeley: University
of California Press.

Schubert, Gunter (1998): Taiwan seit 1945: Von der Entwicklungsdiktatur
zur entwickelten Demokratie. In: Herrmann-Pillath, Carsten und Mi-
chael Lackner (1998), S. 206-221.

Seok, Gwangjun (1994): Pyeongyang eun godae munhwa ui jungsimji
[Pyeongyang als Zentrum der Kultur des Altertums]. In: Gim, Gibong
und Jeon Sonyeo (1994), S. 74-82.

Shaanxi Ribao [#pE H#Hy (6.4.1998): Gongji Xuanyuan Huangdiling jiwen
N B [ 25 2L [Opfertext zur 6ffentlichen Gedenkfeier am Grab
des Gelben Kaisers].

Shanghai Yan Huang Wenhua Yanjiuhui 5483 s i 9e & (Hg.)
(1998): Yan Huang wenhua yanjiu lunwenji 5885 AW 9Eam 2 EE [Auf-
sétze zur Kultur des Flammenkaisers und des Gelben Kaisers]. Shang-
hai: Xuelin chubanshe.

Sima, Qian H]Ei#& (1936): Shiji 550 [Aufzeichnungen des Historikers].
SBBY Ausgabe.

Sin, Chaeho (1979) [1908]: Doksa sillon [Neue Betrachtungen zum Studi-
um der Geschichte]. In: Danjae Sin Chaeho jeonjip [Sin Chaehos Gesamt-
werk]. Bd. 1. Seoul: Hyeongseol Chulpansa, S. 467-513.

Sin, Guhyeon (1994): ,Dangun sinhwa” ui juyo teukjing [Die wesentli-
chen Merkmale des ,Dangun Mythos”]. In: Gim, Gibong und Jeon
Sonyeo (1994), S. 70-73.

Smith, Anthony D. (1999): Myths and Memories of the Nation. Oxford:
Oxford University Press.

321



Yvonne ScHULZ ZINDA

Staiger, Brunhild (1997): Hundert Stitten fiir Patriotische Erziehung. In:
China Aktuell, (Juni), S. 528.

Tak, Jin, Kim Gang Il und Pak Hong Je (1985): Great Leader Kim Jong 11, Vol.
1. Ubers. von Tayama Masaru. Toky®: Sorinsha.

The Asahi Shimbun (9.10.2001): 42 Sites Faked by Fujimura, Committee
reveals. http://www.asahi.com/english/national /K2001100900681.
html (gefunden am 6.4.2002).

Waldron, Arthur (1993): Representing China: The Great Wall and Cultural
Nationalism in the Twentieth Century. In: Harumi Befu (Hg.): Cultural
Nationalism in East Asia: Representation and Identity. Berkeley: Universi-
ty of California Press, S. 36-61.

Wang, Jiafan FZZ#( (2001): Da yitong bingfei zigu jiushi X—#flGIEH &
Ht& [Die groBe Einheit besteht durchaus nicht seit dem Altertum]. In:
Wen Hui Bao “[ME$f; (1.12.2001), S. 8.

Xu, Peijun #5514 (1998): Aiguozhuyi shi Yan Huang wenhuade zhong-
yao zucheng bufen ZFEF & /EREHAMHIEZRIEES [Patriotismus
ist ein wichtiger Bestandteil der Kultur des Flammenkaisers und des
Gelben Kaisers]. In: Shanghai Yan Huang Wenhua Yanjiuhui (1998), S.
70-73.

Ye, Shuxian BEEFRE (1992): Zhongguo shenhua zhexue T HiEEETEL [Die
Philosophie der chinesischen Mythen]. Beijing: Zhongguo shehui ke-
xue chubanshe.

Yuan, Ke 325 (1985): Zhonguo shenhua chuanshuo cidian 18] 55 A UL
[Lexikon der chinesischen Mythen und Legenden]. Shanghai: Shang-
hai cishu chubanshe.

Yun, Iheum et al. (Hg.) (2001): Dangun: ihae wa jaryo [Dangun: Studien und
Quellen]. Seoul: Seoul Daehakgyo Chulpansa.

Zhao, Suisheng (1997): Chinese Intellectuals’ Quest for National Great-
ness and Nationalistic Writing in the 1990s. In: The China Quarterly 152,
S. 725-745.

Zou, Ping 4 (1998): Zhongguo dangdai wenhuade fazhan Hs & 5L
kY2l [Die Entwicklung der gegenwirtigen chinesischen Kultur].
In: Shanghai Yan Huang Wenhua Yanjiuhui (1998), S. 58-63.

322



